Vorrede

Das Tnnere des Menschen wiebt sich in seinen Worten und
Thaten kund. So lange Mohammad in Makka war, fand er
kein Feld zum Iandeln, aber er hat viel gedacht und ge-
sprochen. Die Resultate sciner Spekulationen sind im Korin
niedergelegt. Da wir vou seinen Schicksalen withrend jener
Periode des Dranges nur wenig wisseu, so bleibt dem Bio-
graphen nichts anderes ibrig, als scine Inspirationen ge-
ordnet und beleuchtet dem ILescr vorzulegen. Iudem er
dieses thut, zeigt er i seien 1elden selbst und nicht nur
dessen Bild.

Wie grofs auch die Vortheile einer solchen Behandlung
des Gegenstandes sind, so hat sie doeh auch ilive Schatten-
seiten. In der Anordnung der Korianstiicke fehlt cs ung an
historischem Boden und wir befinden uns in der I.age cines
Ingenieurs, der eine Stralse durch einen Sumpf fithren soll.
Er muls endlose Massen von Ifelsensticcken und Sand ver-
senken, um einen Grund zu bereiten; so auch miissen wir
durch zahlreiche Seitenblicke und Vergleichungen den Boden
befestigen; ja wir ditvfen keine auf jenc Zeit beziigliche Nach-
richt, keine Koraustelle unbeviicksichtigt lassen, denn wir
befinden uns auf dem Felde der Voraussetzungen, und cine
Hypothese verdient nur dann Zautrauen, wenn alle betreflen-
den Phinomene durch sie erklirt werden konnen.  Durch
diese Methode sind die vorigen zwel Binde viel mehr zu
einer Reilie von Monographien, als zu einer fortlaufenden
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Lebensbeschreibung herangewachsen. Soviel ist aber jeden-
fulls dadurch erreicht worden, dafs in Zukunft nur arbeits-
scheue Menschen es wagen werden, den Charakter des Mo-
hammad nach Schablonen und  metaphysisch -theologischen
Theorien zu bewrtheilen.  Wenn sich auch manche seiner
Offenbarungen anders deaten lassen, so muls der, der jetzt
noch in dieser IFrage mitsprechen und von vorurtheilsfreien
Leuten gehirt werden will, alle seine Ergiisse aus der Drang-
periode nach psychologischen Grundsitzen und mit Rick-
sicht auf die Tradition zusammenstellen und darauf sein Ur-
theil bauen. ’

Mohanmmad's Eintritt in Madyna, womit wir den vorigen

Band schlossen, ist sein Eintritt in die Weltgeschichte, und
dic Moslime haben Recht, damit ilire Aera zu beginnen. In
-Madyna wurde er zum Eroberer und Herrscher. Wie der
schweigsame Mann in den Tuillerien, welcher seiner Zeit
auch viel geschrieben, gesprochen und versprochen hat, re-
dete or jetzt wenig: That trat an die Stelle des Wortes,
Genuls stillte das Schinen und Wirklichkeit verdringte die
Priume. Wemn er aber heilige Biindnisse auf Befehl Gottes
bricht, Meuchelmorde veritben lifst und an einem Tage sechs-
hundert schuldlose Menschen hinzurichten befiehlt, anderer-
scits aber sclbst in seiner hochsten Macht sich zu méilsigen
weils, Prachtliche verschmiiht, dic Anhinglichkeit an seine
Freunde hewahrt, Beleidigungen vergilst, umsichtsvolle Rath-
seber wilhlt uud verniftigen Eingebungen offen ist, stets
den rechiten Augenblick benutzt, immer und iberall (anch in
den genanuten Verbrechen) im Geiste seiner Zeit und seines
Volkes handelt und endlich sich ganz Arabien unterwirtt, so
sprechen scine Thaten. Ich hin daher um so mehr der Mithe
iiherhoben, lange Kordnstellen zu ibersetzen, weil die Oralkel
dieser Periode cinen ganz andern Charvakter haben und fast
gar keine psychologischen Mowmente enthalten.

Tar uns hat Mohammad nur in sofern Interesse, als er
der Stifter des Islams ist. Der Islim ist allerdings an und
fiir sich eine beachtenswerthe Erscheinung, doch wiirden die
meisten von uns sein Studium rubig den Tiwken iiberlassen,
wenn er nicht die einzige Weltreligion wiire, welche im vollen
Tageslicht entstanden ist. Die Anfiinge des Buddhismus, des
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J.udenthums und des Christenthums sind in Dunkel gehiillt
c?le des Islims hingegen kénnen wir Schritt fiir Schritt ver-,
f)olgenl.gt ‘VVenu auch, wie Barthélemy Saint-Iilaire richtig
emer nicht alle Religi
haben, Sg’ist es doch e(iallso::‘l;?;lergsflgltlll(l'(illselbel'l s
: ' g cill, wenigstens von
einer die Entstehungsgeschichte dokwmnentarisch nachweisen
zu lktinneu. Der Islaim wird dadurch fiir die Religionsoe-
schu'zhte, was das Planetensystem der Sonne fiir dic? AstT'o—
nomie der Fixsterne ist. Soll cine Biographic des Moham-
m'ad den gerechten Forderungen entsprechen, so muls sie
die Frage beantwosten: Wie ist es ihm gelungen, sciner
I.Jeln‘fa Eingang zu verschaffen? Die Moslime lmbc:’ di(’: Wich-
tigkeit dieser Frage wohl erkannt, und ihre Beantwortung ist
der leitende Gedanke unserer Quellen. Sie halten anbder
von ih.rem _Meister ausgesprochencn Ucberzeugung fest , der
Is'lam ?st.dxe unwandelbare Religion® und schreiben se’i,nen
Sieg einer speciellen Fiigung der Vorsehung zu.  Aber wel-
ches Slfld die Mittel, deren sich Gott bediente? Er schickte
zwar blfzweilen LEngel, um fiir seinen Boten zu kiimpfen, und
wenn dieser auch niemals Tausende von Menschen w,elchc
nicht pariren wollten, mit einer Eselskinnbacke nicdc;rsilbclte
so hat er doch hie und da auch Wunder (in dem rohen Simxe,
des Wortes, den es bei uns hat) gewirkt.  Solche iufseren
Mittel erscheinen aber in den Quellen als Nebensachen; die
Waffe, durch welche Gott seinc Religion siegreich nm’chtc
ist die Macht des Wortes und der Wahrheit. Ib)icse crlmbem:

. ") f\lzus il faudrait prendre garde i ne pis lirer de ce fait
isolé e.t infiniment curieux des conséquences trop générales, ct qui
p,ourrmeut bien étre fausses. Parceque le mahomedanisme est né
d’une certaine fagon, il n'est pas & dire que toutes les religions
sung excepter aucune, sont nées de la méme maniére. Cette hypo:
theée est specicuse sans aucun doute, mais elle nest pas absolument
vraie. Il y a des religions qui n’ont point eu de fondateurs indi-
vidflels; et le brabmanisme, par exemple, a été ocuvre d’une race
entiére; c'est une succession de poétes qui Vont formé, dans une
long'ue suite de générations et par une inspiration commune qui a
durée plusieurs siécles sans interruption (Journal des Savants, Avril
1863, p. 212). ‘ : ,
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Lehre ist nicht ganz das Verdienst der Moslime. Sie kommt
schon in den Clementinen vor, und Mohammad, da es nicht
in seiner Macht stand Kranke zu heilen und Todte zu er-
wecken, konnte sich auf kein anderes Zeichen berufen, als
dafs il Gott den Korin offenbarte, welcher sich durch In-
halt und Forin als Gottes Wort erwies. Dieser Lehre liegen
also dic Behauptungen ihres Meisters und auch der histo-
rischic Hergang zum Grunde, denn die ersten Gliubigen sind
durch kein anderes Mittel als durch die Macht des Wortes
belehrt worden.  Man muls jedoch den Moslimen imnmerhin
nachrithmen, dals sie sich als feine Spiritualisten erwiesen,
indem sie diese Lehve auch in einigen Dichtungen festhielten.
So haben sic z B. c¢ine Legende erfunden, um die Bekehrung
ihres grofsten Glaubenshelden, des 'Omar, za verherrlichen
(B. I 8. 87). Sie lassen sic aber weder durch eine Stimme
vom Ilimmel, noch durch die Sendung eines Engels, sondern
durch cin Blatt Pergament, auf dem ein Koranstick steht,
bewerkstelligt werden, obschon, da sie einmal dichteten, es
ebenso leicht gewesen wiire, cin augenscheinlicheres Wunder
zu crfinden, als diese Geschichte. _

Dieser Spivitualismus, welcher die ganze dogmatische
Biographie durchdringt und ihv. cine Firbung giebt, welche
die Scheidekunst der Xritik nur schwer vom  historischen
Stofle zu trennen vermag, ist gefilnlicher far uns als grohe
Unwahrheiten, dergleichen wir in den Lehensbeschreibungen
des Buddha und anderver Religionsstifter finden.  Stellen wir
in Abrede, dals Mohammad ein Werkzeug in den Hinden
der Vorselnmg war, so wird er selbst zum Grimder des Is-
laims und die niichternste Antwort auf obige Frage ,wie ist
es ihm gelungen, sciner Lehre Eingang zu verschaffen? ¢ ist,
wenn wir uns blindlings an die Quellen halten: Dureh die
Macht seines Genies! Scin perséulicher Einflufs auf die
Geschicke der Menschheit erhilt dadurch ibermenschliche Pro-
portionen, und es ist gerade als hiitten dic Moslime gewissen
in unserer Zeit verbreiteten Theorien vorarbeiten wollen. Wie
ich mich in der Vorrede zum ersten Bande ausgesprochen
habe, soll diese Arbeit cin Beitrag sein, Ansichten dieser Art,
die ich fir keankbaft und jeder historischen Grundlage ent-
belrend halte, zu bhekimpfen. Um diesen Zweck zu erreichen,
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ist vor allem eine auf die Entstehungsgeschichte gegriindete
ICritik der Quellen nothwendig, dann aber.dic Davstellung
der dufseren Verhiltnisse, unter deren néthigender Macht der
Islam entstanden ist. .

Der Hauptstitzpunkt fir die oberflichlichen Bewunderer
des Propheten sind die raschen Siege, die weite Verbreitung
und die lange Dauer der von ihm gegrimddten Religion. s
ist wahr, wihrend sciner Lebzcit hat sich ganz Arabien zu
seiner Lehre bekehrt; aber nach seinem Tode sind drei Viertel
der Halbinsel abtriinnig geworden, und zwar, wic sich nach-
weisen lifst, aus sciner persénlichen Schuld. In seiner
Imbecilitit hat er gegen den Rath sciner Freunde den
Glauben verriitherischer ITiuptlinge erkauft, welche eor hiitte
zu Boden treten sollen, und sein theokratischer Diinkel machte
ihn blind geger die Absichten von Stiimumen, deren ITeuchelei
am Tage lag. Wenn sic ihm ein schénes Weib Drachten und

\ sagten ,Du bist der Bote Gottes!“ machte or Zugestiindnisse,
welche keine andern Folgen als Aufrulir haben konnten.

Sein Nachfolger Abti Bakr hat die Mittel angewandt,
welche Mohammad hitte anwenden sollen und kénnen, um
Arabien nicht nur dem Scheine nach, sondern thatsichlich
zu unterwerfen. Ohne das energische Vorgehen Abt Bak's
hitte sich der Mohammadanismus aufgelost oder cr wiire
eine unbedeutende Sekte geblieben.

Unter "Omar endlich, welcher auch wiithrend Abt Bake's
kurzer Regierung dic Staatsgeschiifte leitete, haben sich die
Moslime iiber Persien, Syrien und Lgypten ergossen und
diese Lander fiir die neue Religion erobert. ‘Omar ist der
eigentliche Stifter der moslimischen Macht. ‘Omar steht in
meinen Augen in jeder Beziehung hoher als der Prophet. Iir
ist frei von den Schwiichen und Ausschweifungen, welche
den Charakter des letzeren beflecken, und war cin Mann voll
minnlichen Ernstes und Thatkraft. Nach dem Tode des
Propheten hat er sich das Zutrauen aller Parteien wud aller
Stimme durch seine Uneigenniitzigkeit, Offenheit und durch
seinen gesunden Blick erworben, und sein Wort war das
Wort der Gesammtheit. Schon wihrend der Lebzeit des
Propheten hatte er grofsere Verdienste fiir den Sieg des Is-
léms, ja fiir die Reinheit der Lehre, als Mohammad selbst.
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Er hat seinen Meister vor vielen groben Mifsgriffen durch ener-
gisches Binschreiten bewahrt und sein itberlegener Geist mulste
anf das, wenn auch zihe, doch schwache hysterische Gemiith
des Mohammad cinen ununterbrochenen Einflufs iiben.

Die Generation des Mohammad und des ‘Omar ging
dahin; dic Fluth der arabischen LEroberungen hatte aber ihr
Ende noch nicht crreicht, Es wurde von den folgenden Ge-
uerationen noch Spanien, Sind und Transoxanien unterworfen.
Sclbst mit dem Tode des 'Omar war die Gihrung, welche
der Islim unter den Arabern hervorgerufen hatte, noch nicht
heendet.

In den folgenden Jahrhunderten wurden in grofsen Zwi-
schenriiumen die Ilorden von Centralasien von der Idee des
Islim entziindet. Schwarm auf Schwarm strémte unter dem
Rut ,I8s gicht keinen Gott aufser Allah® aus den Steppen
hervor; sie eroberten endlich Konstantinopel und Indien und
belagerten Wien.

Man wird zugeben, dafs ohne #ufsere Machtentwickelung
der Islim nie zur Weltreligion geworden wiire. Besehen wir
nun das Phinomen, welches uns mit Staunen erfillt, die
weite Ausdehnung und die daraus hervorgehende Dauer des
Isldms niher, so erblicken wir darin die Summa der Krifte
aller nomadischen Nationen: der Araber, der Berber
und vicler tatarischer orden. s ist aber ein von Ibn
Chaldin entwickeltes historisches Gesetz, dafs die Nomaden
von Zeit zu Zeit ackerbautreibende Linder iberfluthen und
Dynastien griinden. Oline mich iiber diesen Gegenstand zu
verbreiten, will ich an die Unterwerfung von China durch
dic Tataren erinnern, auch will ich daranf aufinerksam ma-
chen, dals schon Plinius von ecinem arabischen Konige zu
Chavax spricht, dals dic Bedouinen schon lange vor Mo-
hammad die stolze Burg Iladhra eroberten und von dort
aus die fruchtbaren Ufer der Tigris und des Euphrates be-
lerrschten, und dals die Stdaraber gegen Norden vordrangen
und das hyrische und ghassanidische Kénigreich griindeten.
Auch in den moslimischen Eroberungen waren die Siidaraber
voran (vergl. Conquests of Syria by Pseudo-Wakidi). ,Es
gicbt keinen Gott aufser Allah® war dus Fcldgeschrei der
crobernden Sohine der Wiiste, aber es war nicht das einzige
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Movens in ibrer Bewegung. Selbs.t ¢in nws]l_nns.(.]\.m Ge-
schichtsphilosoph, Ibn Chaldim, erblickt in der Religion nur
das Einigungsmitttel der arabischen Stimme im Kampfe gegen
das Ausland. Wie in der Materie die "vis inertiae liegt, so
schlummert in gewissen Nationen der Trich der Aggression.
Obschon das Urtheil gar sehr durch diese spiiteren Br-
folge bestochen wird, so wird man mir doch. sagen: dafs
Mohammad Konstantinopel nicht erobert und Wien nicht be-
lagert habe ist uns wohl bekannt, aber er hat jenc Liehre
gepredigt, welche den Orient entflammte und zu solchen
Thaten fihig machte; es war also doch ctwas Uebermensch-
liches in ihm. — Wenn eine IFeuersbrunst cine ganze Stadt
i ' ir i tibernatinliche
in Asche legt, so suchen wir doch keine iulicl
Kraft in dem zimdenden Funken. Warum sollen wir hier
anders urtheilen ? '
Wie entstand der ziindende Funken und wic kam cr in
den uneimefslichen Brennstoff ? Diese drei Biinde sind nicht
eine Geschichte des Ursprunges des Islims, sondern Dblofs
eine Biographie des Mohammad. Die Beantwortung dieser
Frage liegt daher aulser meinem Gebiet, doch diirlten einige
Andeutungen hier an ihrer Stelle sein. Der Islim ist ganz
vorziiglich die Religion nomadischer und halbnomadischer
Vélker. Im ackerbautreibenden Persien hat er schon frith
eine eigenthiimliche, die schy'itische, Iform angcnomn.mn,.n.nd
selbst unter den abgelagerten Nomaden, nachdem sie cinige

Zeit in bleibenden Wohnsitzen gelebt hatten, verlor er schr

bald seine Einfachheit. In Arabien hingegen, scinem Ieimath-
lande, wurde er selbst in neuester Zeit zu seiner urspriing-
lichen Reinheit zuriickgefiihrt?). Is scheint also etwas im

1) Folgendes ist die Geschiclite der Reformation. Der Islim,
wie ibn die Tiirken bekennen, ist mit Aberglauben iiberladen, und
die grolste Immoralitit, Verbrechen gegen die Nalur, wert.len ge-
duldet. Nicht nur Mohammad, sondern auch beriihmte Heilige em-
pfangen eben so viele Verehrung als Gott, auf ihreu. Griibern stehen
prachtvolle Tempel, in welchen der Aberglaube seit Jahrhunde.rten
Schiitze angehduft und ausschweifende Frémmler ernibrt. Irrtl vorigen
Jabrhundert stand im Nagd (Centralarabien) ein Mann ('Abd al-
Wahhéab, + 1787) auf, welcher gegen diesen Unfug predigte und den
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Boden zn sein, was seiner Entwickelung ginstig ist. Jeder
Reisende, welcher so gliicklich gewesen ist, einige Zeit in
der Wiiste zuzubringen, schwiirmt tiher den Einflufs der Luft
auf dic geistige Stimmung. Man fihlt sich von Wonne be-
rauscht und von jeder Biirde des Lebens befreit.  Obschon
ich als Sohn der Alpen cine Vorliche fiir die Gebirge habe,
auf dem Meere wnd in grofsen Stiidten tausendmal von un-
sern Gletschern triiumte und beim Erwachen den Sennen be-
neidete, dessen frohliches Jauchzen in hundertfachem Echo
wiederhallt, so mufs ich doch gestchen, dafs weder die Luft
unserer Hochalpen, noch dic des Himalaya's so stirkend, so
belebend auf mich wirkt, als die der Wiste. Nach dem
Zeugnisse Wallin’s ist es aber nur im Nofud (siche Bd. I.
5. 241), wo sich die Brust vollends éffuct: das Nofud ist die
Wiiste in der Wiste, das Paradies im Paradiese. Ein solches

Glauben an den cinen Goltt in seiner Reinleit nach den Leliren
des Iforan wicderberstellte. Ibn Sa‘tid, der Fiirst von Dereya, vou
seiner Lelre hingerissen, centsehlofs sich dieselbe mit dem Schwerte
zu verbreiten; es gelang ihm und auch seinen Nachfolgern, deu
Wahhibismius in ganz Arabien — mit Atisnalme von ‘Omin und
ITndbramawt — sicgreich zu machen.  Die Lehre des ‘Abd al-
Wahliih errcichte also durch dieselben Kriifte und Mittel dasselbe
Ziel, welches der Islim zur Zeit des Todes des Propheten erlangt
hatte. Nehmen wir den Erfolg oder die Reinheit der Lebre als
Mualsstab der Grofse des Mannes, so steht ‘Abd al-Wahbab eben
so hoch wie sein Vorbild. Wurum aber bleibt ‘Abd al-Wahbab in
der Duakelbeit, wilrend Mohammad zur welthistorischen Persén-
lichkeit wurde? Weil die Lehre des einen nach seinem Tode
unterdriickt, die des andern sicgreich wurde.  Dieser Unter-
schied liegt aber nicht in der Natur des ziindenden IFunkens, son-
dern in der aufser den Stiftern gelegenen Zufiilligkeit, Dem Wahhab-
ismus traten am persischen Meerbusen die Englinder (Capitain Main-
wright und Sir Lionel Smith) und im westlichen Arabien die mit
europiiischer Disciplin und Waffen ausgeriisteten Truppen des Mehmed
‘Aly entgegen. Der Wabhabismus ist tibrigens nicht ausgestorben,
er zéihlt noch viele tausend Bekenner, und obschon Diejenigen, mit
denen ich in Beriihrung kam, Leute ohne alle Bildung waren, be-
salsen sic doch, wie ich bereits zu erwilnen Gelegenheit hatte, die
reinsten Begriffe von Gott und einen Abschea gegen jede Art von
Alerglauben,
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Klima kann nicht ohne miichtigen Einflufs auf die physischen
und geistigen Eigenschaften der Bewolwer scin. Dic Be-
douinen zeichnen sich durch dieselbe schnelle gesunde Walye-
nehmung, Elasticitit und Zihigkeit vor . den tbrigen Na-
tionen aus, wodurch ihre Pferde alle andern tihertreffon.
Sie sind sich auch der Vortheile ilirer Lage woll bewnlst.
Die Geschichtschreiber berichten scherzweise, dals es wegen
des gesunden Klimas keinem Kénige von ITyra gelungen sei,
eines natilichen Todes zu sterben. 'Omar bestand davauf,
dafs die Militirstationen Bagra und Kida am Rande der
Wiiste angelegt werden, damit die Soldaten nicht degeneriren.
Auch in Syrien wiihlte man in dieser Absicht anfangs IKin-
neseryn und Muwarra in der Wiiste als Niederlassungen, oh-
schon die Luft von ITome und selbst die von Damascus schr
belebend wirkt: Aeufserst geistreich ist cine Bemerkung des
Ibn Chaldtm iiber die. Lntwickelung der moralischen Iriifte
unter dem Einfluls des Lebens in Steppen. Dic Isracliten,
sagt er, waren so erniedrigt als sie Egypten verliefsen, dals
sic das gelobte Lund nicht erobern konnten. Sic mulsten,
um fiir dicses Unternchinen fihig zu werden, in der Wiiste
herumirren und es mufste darin cine neue, nomadische, Gene-
ration aufwuchsen.

Allerdings wiichst der durchsichtige Monotheismus, den
wir im Islim finden, in Arabien aus dem Boden cuipor und
palst ganz fir dic Idiosyncrasie der Nomaden. Wenn die
Araber iiber hohere Gegenstiinde nachdenken, so denken sic
klav und logisch, aber sie leben in den Tag hinein, und
selbst die hegabteren beschiiftigen sich iulserst wenig mit
solchen Spekulationen. Ich zweifle nicht, dafs es schon in
den dltesten Zeiten Melchisedeke und Jethroo gegeben lat,
welche an den einen Gott glaubten. Allein der Monothois.
mus an und fiir sich ist noch keine Religion. Das Volk be-
darf Feste, und zur Veranstaltung  derselben ist der Aber-
glaube, der ungeachtet des Bodens und der Luft unter den
Massen im Ueberflufs vorhanden ist, besser als eine ungreif-
bare Idee, und so weilten nicht nur die handeltreibenden
Stimme, welche so entartet waren, dafs sie einigen jiidischen
Ethnographen fiir Kuschiten galten, sondern auch die reinen
Araber Jahrtausende lang in formenlosem Polythcismus, und
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diejenigen, welche bessere Ueberzengungen hatten, sahen
keinen Grund, warum sie dagegen protestiren sollten, so
lange nicht cin anderes Moment dazu kam, ohne welche‘s,
wic Mohammad sagt, die Religion ein Spiel und Zeitvertreib
fir die Araber war und geblieben wiire.

Dicses nene Moment, welches dem Gl:mben'em'en dii-
stern Trnst verlich, kam von Aufsen. In der Zeit, in wel-
chier Mohammad lebte, gab cs iiberall Anachoreten und Biifser,
und Jedermann schien einzig und allein darauf bedachii zu
sein, fiir das Jenscits zu leben. Die Furcht vor der ewigen
Strafe bewegte die Gemiither noch mehr, als die Aussw.ht
auf die Freuden des Paradieses, und obschon die Araber viel
schwiichere Almungen von cinem Fortleben nach dem Tode
Laben als andere Nationen, so wurden doch auch sie davon
crgriflen, denn die Furcht ist ansteckend. Die Aufgeklirten
anter ilmen wurden nachdenklich und wollten Vorsichtsmals-
regeln anwenden, im Falle es wirklich eine Vergeltung nach
dem Tode gebe. Man wollte sich aber nicht Entsagungen
und Pflichten auferlegen ohne Garantie, dafs man sich a_u'f
dem rechten Wege befinde, und so erwachte das Bediirfnils

nach einer Ioda, Leitung.

Einige, welche vermoge ihrer geographischen Lage oder -

socialen Stellung mit Fremden mehr in Beri‘xhrung kamen
oder sich mit Industric beschiftigten, schlossen sich dem
Judenthume oder dem Christenthume an. Dies waren aber
nur dirftige Nothbehelfe, denn beide Religioxlfan waren zu
complicirt, zu gelehrt, zn mysterids, und so, wie sie damals
belannt wurden, zu unrein fiir die cinfachen Araber. .Nebst
der Dreicinigkeit war die Intercessiouslehre am anstofsigsten
fir sie, denn nach ihver Ueberzeugung ist Gott dem Men-
schen niiher als scine eigene Herzader (Ior. 50, 15).. In" ab-
gelegeneren Orten gab es wahrscheinlich schon 1n ﬁ:uhen
Yeiten Eklektiker, welche das Prinzip des Mopothfalsmus
festhiclten und aus den positiven Religionen, die sie nur
schr oberflichlich durch miindliche Mittheilungen kannt'en,
das ilven Bediirfnissen entsprechende auswiihlten und sich
auf Noah, Abraham, Moses, J esum.und a_a,lle .~P"rop-heten und
Heiligen Leriefen, um fiir ibr Gemisch eine gotthche At}to-
itit nachzuweisen. Es ist einleuchtend, dafs, wenn diese
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Religionslehrer alle von demselben Gott gesandt worden
sind, im Grunde alle dassclhe gelehrt haben miissen, und
dafs das Gemeinsame auch das Wesentliche ist. Dennoch
konnte ein solches Verfahren nur vor.der Vernunft, nicht
aber vor der historischen Theologie bestehen, und kein Tklek-
tiker konnte seine Ansichten gegen dic Rabbiner oder Bi-
schofe vertheidigen, denn die geschrichenen Urkunden, auf
die er sich berief, waren gegen ilm.  Solche religiése Be-
griffe waren zeitgemiils, und wenn sic auch uie festen TPuls
fassen konnten, tauchten sic doch immer von ncuem auf, so
dafs die Makkaner dem Mohammad, als er sic ilnen vor-
trug, sagen kounten: Dieses haben wir und unsere Viiter
alles schon gehdrt! Aber sie konnten nur unter der Bedin-
gung, dals eine neue gottliche Autoritiit dafie birgte, Be-
stand gewinnen.

Das Bediirfuifs war iibrigens gar nicht dringend, denn
nur wenige fithlten dasselbe, und dic Mussen lebten in
sorglosem Indifferentismus. Die Verbreitung des Islims in
Arabien und die Religionskriege des Mohammad haben da-
her einen ganz cigenthiumlichen Charakter. Der Nucleus
seiner Gemeinde hestand aus kaum mebr als tausend Miin-
nern. Diese waren Zeloten, intimidirten dic indifferente Be-
volkerung von Madyna und verbreiteten dann den Glauben
durch das Schwert. Bei der Zerfahvenheit der politischen
Zustinde war diese Zahl von cifrigen Gliubigen hinveichend,
die Siegeslaufbahn zu eréffuen. Sic kimpften mit den be-
nachbarten Stimmen, und wemn dicse Widerstand leisteten,
so geschah es aus Liebe zur Unabhiingigkeit, aber nicht aus
Anhinglichkeit an die Religion ihrer Viter. In allen Reli-
gionskriegen, welche Mohammad fiihrté, waren unter scinen
Gegnern nicht zwanzig Menschen, welche den Mityrertod
gestorben sind, ausgenommen cinige Christen und die ge-
bornen Juden. Die meisten waren in Bezug auf Religion
indifferent; wo sich aber unter den Arabern (wic gosagt mit
Ausnahme einiger Cliristen) eine Ucberzeugung iiulserte, war
sie immer zu Gunsten des Islims, denn Dicjouigcn,. welche
tberhaupt ein Interesse an ciner Religion nalimen, fanden im
Islim Befriedigung. IErst nach Mohammad, als die Nation
durch die Kriege gegen das Ausland in cin netes Stadium
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eingefithrt wurde, nahm die Gihrung iiberhand und jedes
Individuum wurde von Glaubenseifer erfiillt; der Islim erlitt
aber auch, wic wir weiter unten sehen werden, wo ich von

den Quellen spreche, eine sehr bedeutende zeitgemifse Um-

gestaltung.

Ucberschen wir die religidse Bewegung vor, wihrend
und nach Mohammad’s Zeit, so iiberzeugen wir uns, dals
cr scinen pathologischen Zustinden seine welthistorische
Bedeutung verdankt.’)  'Weder der Ascet Zayd, der Jo-
hannes Baptista des Islams, noch der Dichter Omayya waren
die rechten Miinner fitr ihre Zeit, obschon der erstere den
Mobammad an Sittenveinheit und der letztere an Genie iiber-
traf. Dic Araber bedurften eines Propheten, und die hyste-
rischen Anlagen Mohammad’s erfiillten ihn selbst und den
Nucleus seiner Gemeinde mit der Zuversicht, dafs er ein sol-
cher sei. Olme seine Verdienste liiugnen zu wollen, halte ich
es doch fiir cinen groben Irrthum, die Grindung des Islims
scinem Genie zuschreiben zu wollen. Das oberflichlichste
Studiiun der Entwickelung seiner Lehre zeigt, dafs er sich
unverzeihlicher Mifsgrifie schuldig gemacht hat, welche uns,
wenn nicht an seiner Aufrichtigkeit, aber doch an seiner
Kithnheit zweifeln lassen und welche seine Aufgabe sehr er-
schwerten.  Den Gotzendienst wagte er anfangs gar nicht
oflen anzugreifen (vergl. Bd. I S. 365), und noch im Jahre
616 erkliirte er, dals sie Fiirsprecher vor Gott sind, wodurch
er viele von scinen aufrichtigen Anhiingern zum Wanken
brachte, olme scine Gegner zu gewinnen. Der Gedanke, der
scine ganze Sccle crfillte, war die Vergeltung nach dem
Tode. Das verniinftigste wiire gewesen: an dem heidnischen
Glauben, dals die Scelen der Frommen in den Kérpern griner
Vigel fortleben, anzukniipfen und die Unsterblichkeit in einer
reineren Gestalt zu lehren. Statt dessen hielt er die in den

'} Morley in dem Monthly Review of Literature, Science and
Art, London 183G S. 591, sagt: Mohammad’s fits, his mania, and
his intervals of insanily, contain tbe key to his actions. This cannot
Le too strongly urged; but it has never Leen clearly advanced, and
even Dr. Sprenger uppears to have failed in fully grasping its
significance.
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Augen seiner Mitbiirger hochst licherliche (Bd. IT S. 116) Auf-
erstehungstheorie fest, und wie es scheint predigte er sic an-
fangs in einer ziemlich unreinen Form. Lr sagt niimlich
nicht, dafs die Seele ein eigenes Leben habe, auch nach dem
Tode des Korpers " fortbestehe und wieder am Gerichtstage
mit demselben vereinigt werde, sondern dafs dic Mensclien
in der Auferstehung wieder zuim Leben erweckt werden.
Nach ihrer zweiten Geburt leben sic allerdings ewig fort.
Sein Glaube an sdas Buch“ und an die Identitit aller ge-
offenbarten Religionen verlcitete ihn, auf die Form des Cultus,
in sofern er dem Allah dargebracht werde, kein Gewichit zu
legen. Wie schon auch diese Lelwe ist, so ist sic doch un-
praktisch, und secine Religion wiire wic frithere derartige Ver-
suche zerronnen, wenn iln dic Umstinde nicht genéthigt
hitten, ihr einen exclusiven Character zu geben.  Sein Augen-
merk war einige Zeit besonders darauf gerichtet, dic Aner-
kennung der Juden und Christen zu gewinnen, wiihrend, wic
der Erfolg zeigte, und er hiitte voraussehen kounen, scin
natilicher Wirkungskreis unter den Arabern lag.  Nach
seiner personlichen Ansicht war Tukwa, Behutsamkeit, furcht-
sames Ausweichen und wohl auch Gottesfurcht die Haupt-
tugend cines Gliubigen. Die Umstinde haben ihn gezwun-
gen, kriegerischem Unternehmungsgeist und Todesverachtung
die Mirtyrerkrone und dic héchste Belohnung im Paradiese
zuzusprechen. Ohne diesen Umschwung wiire der Iskun nie
die Religion der erobernden nomadischen Vélker geworden,
denen er seine Grolse verdankt. I{urz, in allen scinen ILech-
ren, in sofern sic die Frucht scines eigencn Genius sind, ver-
mag ich weder Originalitit, noch Genie, noch kluge Berech-
nung zu entdecken. Der Geist der Schule, aus der er her-
vorgegangen und deren Einfluls ihm bis an scin Lebensende
anhing, ist ménchische Entsagung und Schwiirmerei, der Geist
der Schule, welche er stiftete, ist sicgesgewisse I(raft und
Klarheit. Nicht ihm, sondern thatkriftigen Minnern, wie
‘Omar, Hamza, ‘Abd al-Rabmin b. ‘Awf, deren cs in Ara-
bien so viele giebt, noch mehr aber den iufscren Verhilt- -
nissen verdankt seine Lehre diesen Umschwung, und cs
wire ein grofses Gliick fiir sie, wenn er seine frithesten Of-
fenbarungen mit wenigen Ausnahmen hitte unterdriicken
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konnen.  Bs ist allerdings ein Verdienst, dafs er die Bediirf-
nisse der Zeit bervedt und kriiftig aussprach, aber wahrschein-
lich hitte dev Dichter Omayya b Aby Calt dasselbe zu lei-
sten vermocht.

Wenn sich einmal das BDestehende iiberlebt hat und eine
giinzliche Umiinderung unoth thut, so hingt der Lrfolg des
Reformators nicht von der Form secines Programmes (demn
dieses macht sich im Verlaufe der Sache von selbst), sondern
von ganz andern Dingen ab. 13s gehe ein Mann nach Deutsch-
]and mit cinem adcllnsux Projekte des heifsersehnten Bun-
desstaates, so wird cor doch nichts ausrichten. Wenn aber
ein patriotischer Fiirst wie Victor Emanuel, ein kluger Staats-
mann wie Cavour und ein enthusiastischer uneigenniitziger
ITaudegen wie Garibaldi aufstinden, so wiirde sich das Er-
r(-u,llb.u(, auch ohne ein philpsophisch, historisch, ethnogra-
phisch, staatsrechtlich, polmsch, nationalokonomisch ausge-
arbeitetes Programm finden.

Die hysterischen Anlagen stempelten den Mohammad
aber nicht nur zum Propheten, sondern sie gaben iin an-
dere Ligenschatten, welche unter den obw: thcndeu Unmstiin-
den cinem Fithirer schr niitzlicls, fast unentbehrlich waren;
aber wohl gemerkt: diese Eigenschaften sind meistens ne-
gativ.  Der ]1)'<tcrischc Prophet unnterschied sich nur wenig

von ciner gewissen Klasse von hysterischen Frauen. ') Seme
Begrific waren weder Klar noch scharf bestimmt, flossen aber
alle aus cincr Idee oder viehmehr aus einem Gefiille.
Diese Idee erfulste er mit Wirme und sprach sic mit weibi-
scher Ucberschwinglichkeit und prophetischer Verwirrtheit
aus. Iir war so zil, aber auch so ablingig von seinen

") Gegen das Ende der Lebzeit und nach dem Tode des Mo-
hammad rvief die Eifersueht der miichtigeren Stimme gegen die
Mohammadaner mehrere  Afterpropheten hervor.  Ungeachtet der
antergeordneten Stellung, welche die Frauven im Oriente einnalimen,
gehirten doch zwei dieser Propheten dem schinen Geschlechte an,
und cine, Sagil, fand einen sehr grofsen Anhang; die Ursache ist
wohl, dafs unter den Fraven dic ndthigen Eigenschuften fiir den
Berufl, welchen Mohammud so glicklich zu Lnde fibrte, viel biu-

figer sind als unter Ménnern.
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Freunden wie eine Frau, und in Folge der divinatorischen
Empfindsamkeit, welche der Hysterie eigenthitmlich ist, nahm
er den leisesten Hauch der oﬁentlu,hen Meinung wahr; dazu
kamen die oft erwiilinte Selbsttiuschung und dxe damit ver-
wandte Verstellungsgabe und Gewandtllelt in Ausllichten.
Ein passenderer Fithrer fir eine Gemeinde voll Thatkraft
und ein geeigneteres Organ fiir die zeitgemiilse Gestaltung
und Verkmpemng der . lhl.thllc‘tl relwlosen Gefulle ist moht
denkbar. Wenn der Geist der Araber der Vater des Islims
ist, so ist Mohammad die Mutter. Seine Grolse liegt in sci-
nen Schwiichen. ’

Man sieht, dafs ich den Islam fiir eine Schépfung des
Geistes der Zelt halte; man wiirde mich aber ganz milsvor-
verstehen, wenn man glaubte, dafs ich irgend cinen Werth
auf solche Allgemeinheiten lege. Der Geist ist in allen Be-
wegungen die Tricbfeder, .Lber er giebt nur wenigen Aus-
erwa.hlten die Kraft zur That und dxe Ausdauer zur Voll-
endung. Durch wollklingende Worte lifst sich cine grofse
Armee nur schwer zusammentrommeln und ganz unmoglich
zusammenhalten. Wenn sich der Geist nicht materielle l\/Ilttel
schaftt seinen Zweck zu erreichen, oder wenn die Triiger dic
Umstiinde weder zu benutzen noch sich darin zu futren wis-
sen, so verfliichtigt er sich wirkungslos. Wie viel lm.ben die
deutschen Patrioten nicht fiir die Kinheit und Grolse des
Vaterlandes gedichtet, gesprochen, gesungen und gezecht,
aber da sie bisher keine materiellen Mittel anwendeten, um
ihren Zweck zu erreichen, ist das Princip ,wir lassen alles
beim Alten“ siegreich geblieben.  Wer etwas leisten will,
mufs mit den Umstinden rechuen, er mufs dic Iindernisse
wiirdigen, nachgeben wo Widerstand schadet, die Gelegen-
heit benutzen, seine Ressourcen entwickeln uud umgestalten
statt zu zerstéren, und wer die Geschichte verstehen will,
darf sich nicht mit Schlagwortern und metaphysischen Plra-
sen abfertigen lassen, sondern er mufs in alle diese Dinge
eingehen. Wiirde uns die Antwort cines Mechanikers ge-
niigen, wenn wir ihn fragten: Wie wird das Eisenwerk oder
die Spinnerei getrieben? und er sagte: Durch Dampf! Das
Wasser hat sich seit Anfang der Welt unter Llinfluls der
Wirme in Dampf verwandelt, aber die Maschine, mittelst
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welcher er gezwungen wird den IHammer zu schwingen und

die Spindel zu drehen, sind cine Erfindung der Neuzeit, und

ither diese wollen wir Aufschluls. So auch miissen wir die
manmnigfaltigen Mittel, den Mechanismus, wodurch der Geist
des Islims die Massen in Bewegung setzte, aufzeigen, und
die Bewegung Schritt fir Schritt verfolgen, wenn unsere Ar-
beit etwas anderes scin soll als cine wiissige Spekulation;
denn dadurch unterscheidet sich die Wissenschaft von bld-
sinnigen Theorien, dic noch immer in der Religionsgeschichte
spuken, dals sic sich mit Thatsachen beschiiftigt, und erst
nach deren Erhiebung auf dem Wege der Induction zu allge-
meinen Siitzen schreitet.

Unter den Thatsachen aber sind bei allen Umwiillzungen
die diufseven Verhiiltnisse cin eben so wichtiger Factor, als
der Charakter der an der Spitze stehenden Persénlichkeiten.
Ich habe daher i diesem Bande, in dem ich meinen Hel-
den auf seiner praktischen T.autbahn Dbegleite, besonders
den erstern meine Aufinerksamkeit gewidmet; ich habe es
versucht, die Ireignisse vom Standpunkte des Nationaldko-
nomen, des PLolitikers und des Soldaten anzusehen und die
kulturhistorischen Momente liervorzuheben. ILetzteres ist um
so nothwendiger, da durch den Islam die rémische Kultur
aus ganz Asien und Afvika verdringt, und neue politische
und sociale Zustiinde, welche in zeitgemiilser Form noch fort-

hestehen, an ihre Stelle gesetzt wurden, und es ist gewils,

interessant, die Anfinge derselben, so weit siec in diese Pe-
riode fallen, zu verfolgen. Unter den dulseren Verhiltnissen,
welche Destimmend auf den Charakter und das Schicksal der
Volker wirken, nimmt die Beschaffenheit des Bodens die
erste Stelle ein.  Ich habe diese Arbeit mehr als sechs Mo-
nate unterbrochen, um einen lange gehegten Plan, die Post-
und Reiserouten des Orieuts zusannmenzustellen, auszufiihren.
Sie erscheinen in Leipzig unter den Auspicien der Deutschen
morgenliindischen Gesellschaft, und die beigefiigten 1{arten
derselben diivften den Leser in den Stand setzen, sich iiber
die Lage der Orte zu orientiren.  Die erste Nachricht iber
diec Volkszahl der arabischen Ilalbinsel habe ich zuerst fir
General Chesuey’s Buphrates - Expedition, dann vollstindiger

v

fite die Zeitschre, der DL morgenl. Ges. Bd. XVII bearbeitet.
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Ueber den Handel finden sich Berechnungen in diesem Bande,
und die Ausbildung der Taktik und des Verwaltungswesens
ist an mehreren Stellen beriibrt worden. . Bs wiire vielleicht
zweckmifsig gewesen, iiber die Regierungsformen, welche in
verschiedenen Theilen von Arabien sehr von einander ab-
weichen, genauere Auskunft zu geben. Es ist dieses aber
ein sehr weitliufiges Thema, und wer dariiber Aufschliisse
winscht, wird wohl thun, Burckhardt’s Notes on the Be-
douins, wie auch Munziger’s treftliche Bemerkungen tiber die
Bogos (deren Regierungsform der der Araber gleicht) nach-
zulesen. Im Allgemeinen kann man behaupten, dals jedes
Bedouinenlager eine aristokratische Verfassung habe und der
Erbadel mit dem Verdienstadel in bestindigem Kampfe sei.
Die politischen Zustéinde, wiec sie in den Heldensagen ge-
schildert werden, haben eine grofse Achnlichkeit mit demn
Zeitalter der Heroen bei den Griechen. In Gegenden, wo
Ackerbau Dbetrieben wird, herrscht, je ausgedchnter und
fruchtbarer sie sind, um so mebr das monarchische Princip
vor, doch war dieses gerade zur Zeit des Mohammad mchr
im Verfalle als jemals vor oder nach ihm, denn die Fremdlierr-
schaft war machtlos geworden und die einheimische Kraft hatte
sich noch nirgends concentrirt und gewann erst in dem Islam
einen Mittelpunkt.

Seite 9 des ersten Bandes habe ich die Absicht aus-
gesprochen, iiber die Quellen eine Monographie zu geben.
Wenn sie je zu Stande kommt, wird es wahrscheinlich lange
dauern, bis ich die gesammelten Materialicn zusammenstelle,
denn sie sind sebr zahlreich und es liegt in der Natur der
Sache, dals sie Gegenstinde berithren, welche nur fiir We-
nige von Interesse sind. Als ich schon bhalb cntschlossen
war, die Sache einstweilen ruhen zu lassen, gewann ich
die Ueberzeugung, dafs, wenn vorliegende Arbeit olne
alle Andeutungen tiber diesen Gegenstand zum Abschlufs
gebracht wird, dem Leser die Mittel fehlen, sie zu beur-
theilen, und manche Mifsverstiindnisse ither ihr Verhiltnifs
zu den Leistungen Anderer cntstehen wiirden. Ich habe
mich daher cntschlossen, die Ilauptresultate meiner Ior-
schungen iiber die Quellen bLier in moglichst populiver Form
wiederzugeben. :

1L, : b




XVIII

Ich theile die Quellen in sechs Klassen: 1) der Korén,
2) die Urkunden, 3) die Biographie, 4) die Sunna, 5) die
Iorincommentare, und 6) die Genealogie.
" Ueber die Urkunden habe ich wenig zu sagen und er-
wiihne sie daher zuerst. Sie sind nicht zahlreich und be-
stchen aus Vertrsigen, Schenkungen und Briefen. Einige
mogen untergeschoben sein, doch als man anfing Geschichte
zu schreiben, waren noch mehrere im Original vorhanden, ja
man will eine in neuester Zeit aufgefunden haben, und mancher
Vertrag, wenn auch das Dokument verloren gegangen war,
wurde dennoch von der Regierung der Chalyfen respektirt
und die iiberlieferten Abschriften als richtig anerkannt ').

Der Koran.

Die Araber haben cin feines Gefithl fir die Schonheit
der Rede, und Gedichte, wenn sie anch nicht gesungen wer-
den, gehen von Mund zu Mund, wie bei uns Volkslieder.
Ich wolinte auf dem Libanon in dem Ilause eines Maroniten,
welclier alle Gedichte, alte oder ncue, deren er habhaft wer-
den konnte, auswendig lernte, und sobald er erwachte, sie
zu recitiren oder, wenn man will, zu singen anfing. Dieser
Sinn ist nicht nur den Arabern, sondern auch anderen orien-
talischen Volkern eigen. Der Wanderer in Audh besingt,
wiihrend er einsam seinen Weg verfolgt, die Thaten des Rama,
und wenn man auf einem Boote Nachts den Ganges hinab-
filrt, vernimmt man von vielen Dérfern die wehmiithige
Stimme cines Mannes, der am Ufer sitzt und bis Tages-
anbruch singt. Die Melodie der Gesiinge ist ein Recitativ, das
auf jedes Gedicht palst. Wie solche Compositionen fortge-

') Es geht dieses uus einer Denkschrift, welche der Rechts-
gelehrte AbG Ydsof an den Chalyfen Hirln al-Raschyd richteie,
bervor. Es werden darin mehrere Urkunden auf Autoritit der Tra-
dition als rechtskriftig angefiihrt. Tabarany (geb. 260, + 360, ein-
hundert Jabre und zehn Monate alt) und Abé ‘Abd Alluh Ibn Menda
(geb. 310, + 395) haben die Urkunden gesammelt, aber ihre Mo-
nographien fellen uns,
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pllanzt werden, wissen wir aus Erfahrung. Einige schreiben
sie auf, die Melrzahl prigt sie sich durch hiufiges Héren
dem Gediichtnisse ein. :

Das Leben im Orient ist einfacher, ruhiger und unend-
lich viel gemiithlicher als bei uns. Die Aufmerksamkeit wird
nur von wenigen Gegenstinden in Anspruch genommen und
deswegen ist der Schatz von Volkslegenden, Sprichwértern
und Volkspoesien (besonders in einsamen Orten) viel grofser,
als unter thitigen Vélkern. Es ist aber unrichtig, wenn man
den Orientalen ein stiirkeres Gediichtnils oder irgend cine
andere natiuliche Eigenschaft zu- oder abspricht als wir be-
sitzen. Sie unterscheiden sich von uns in TFolge der Verhilt-

nisse — Man is a creature of circumstances. ‘

Die ersten Inspirationen des Mohammad, sowoll die ly-
rischen als die erzihlenden — z. B. die Ballade vom cgypti-
schen Joseph in Stra 12 — sind ganz dazu angethan, von

Mund zu Mund zu gelien. Die Sprache ist melodisch, der
Reim kunstreich und woblklingend, und der Sinn so oraku-
16s, dals jeder Vers wie ein Rithsel ist. Sic mulfsten einen
eigenen Reiz haben, so lange sie neu waren. Anfangs ver-
mied Mobhammad mit der grofsten DBehutsamkeit alles was
die bestehenden Vorurtheile hiitte belcidigen kinnen; er pre-
digte die Einheit Gottes, aber iiufserst schiichtern, und wagte
es nicht den Gétzendienst anzugreifen (vergl. Bd. I S. 356).
Von neuen mifsfilligen Geboten war gar keine Rede. ‘Ayischa
(bei Boch. 8. 747) sagt: ,Gott hat zuerst Beschreibungen der
Hglle und des Himmels geoffenbart, um die Menschen fiir
den Islim geneigt za machen, und erst spiiter hat er Gebote
herabgesandt. Wenn er schon zu Anfang den Wein oder die
Unzucht verboten hiitte, wiirden die Leute gesagt haben: ~
Wir werden dem Weine und der Unzucht nicht entsagen®
(vergl. Bd. I S. 315). Auf diese Weise gelang s dem Moham-
mad, sich Celebritit zu erwerben (K. 94, 4) und scine Inspi-
rationen zu verbreiten. Selbst Bedouinen, welche nach Makka
kamen, lernten einige Verse auswendig und brachten nicht
nur die Nachricht, dafs sich in der heiligen Stadt ein Mann
fiir einen Propheten ausgebe, sondern auch Proben sciner
Orakel mit nach Hause. Durch solche Vermittelung wurde
es einem Knaben aus dem Stamme Garmn moglich, inehrere
b*
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Koranstiicke zu erhalten und dem Gedéichtnisse einzuprigen
Ibn Suad fol. 64). '

Obschon anfangs die Inspirationen mur durch das Ge-
dichtnifs aufhewalrt wurden, so hiuften sie sich doch all-
miilig dermafsen, dafs der Verfasser selbst sich ihrer alle kaum
erinnern konnte, und sowohl er als seine Schiiler schrieben,
was fiir sie gerade am ifieisten Interesse hatte, nieder, um
das Gediichtnils zu unterstiitzen '). Doch von einer regel-
miifsigen Sammlung war, so lange Mohammad in Makka
weilte, keine Rede. Solche Notizen wurden ausgewaschen

oder weggeworfen, wenn man den Inhalt auswendig wulste

ader sich nicht linger darum kiummerte, denn sie waren etwas
Zufilliges. Die Offenbarungen sollten nach der Absicht des
Propheten ,in den Ierzen der Menschen leben®, durch das

- Gediichtnifs aufbewahrt und durch die Zunge fortgepflanzt

werden 2).
Urspriinglich theilte Mohammad seine Inspirationen in
Mathaniy, Wiederoffenbarungen®) und ,den gepriesenen

1) Auf die Beschuldigung gegen Mohammad: es werden ihm
die Asatyr diktirt und er schreibe sie auf, antwortet er nicht ,lch

kann ja nicht schreiben“, sondern er lilst sich .29, 4 von Gott

zurufen: ,Du pflegtest vor diesem (dem Kordn) kein Buch zu lesen,
noch eines mit deiner Rechten zu schreiben; wiire dem nicht so,
so konnten die Widersacher [deiner Lehre] im Zweifel sein.“ Ich
glaube, wir diirfen daraus schliefsen, dafs er einige Offenbarungen
aufschrieb. Da er aber im Schreiben wenig Geschick und Uebung
hatte, diktirte er sie schon im Makka einem seiner Freunde (vergl.

Bd. II S. 408). Wenn es aber in der Tradition heifst: er bhabe .

Stra 33 oder Siira 26 vorgelesen, so kinnle dieses mdglicher Weise
wortlich zu verstelien sein. Der Erfinder der sebr alten Legende
von der Bekehrung ‘Omars (Bd. Il S. 87) setzte es als bekannte
Thatsache voraus, dafs die Jiinger des Mohammad hie und da Offen-
barungen schriftlich besafsen.

2) Unter den Jiingern, welche Mobhammad voraus nach Ma-
dyna schickte, um die Leute im Korin zu unterrichien, war der
Llinde 1bn Omm Makiim, welcher nur auswendig gelernte Stiicke
mittheilen konute. i

1) Einige Exegeten geben zu, dafs Mathiniy ,Wiederoffen- :

Larang® hedeute, glauben aber, dals die erste Sira Mathiniy ge-
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Korin.“ Von den ersteren hatte er im Jahre 617 sichen

- Stiicke. s unterliegt keinem Zweifel, dafs dic fritheste aus-

filhrliche Erzihlung der Schicksale vertilgter “Vilker dazu
gehoérte?), aber es fehlen uns die Mittel, sie niher zu be-
zeichnen ?).

Fir den ,erhabenen Korin“ oder die Originaloffenba-
rungen scheint damals noch keine Eintheilung in ISapitel

pannt wurde (Boch. S. 683), und béhaupten, sie sei zweimal, ein-
mal in Makka, und einmal in Madyna vom Ilimmel herabgesandt
worden, und zwar jedes Mal unter einer Escorte von 70000 En-
geln (Bagbawy 15, s7).

1) Vergl. Bd. I 8. 463. Zu dem dort Gesagten ist hinzuzufiigen,
dals der arabische Ausdruck fiir das Wort in K. 30, 24, welches ich
mit Kunde iibersetze, Hadyth, Erzihlung, ist, und dafs mit diesein
Ausdrucke im Xoran (20, s. 51, 24, 7Y, 415 83, 17. 88,1) die I'ro-
phetenlegenden bezeichnet werden. Auch unter den Moslimen giebt:
es Exegeten, welche die warnenden Beispicle alter Volker [iir die
Mathaniy bhielten (vergl. Itkdn S. 149).

3) Es wurden von den Moslimen schon in friiher Zeit zwanzig
Siren, welche im Codex des Ibn Mags'id aufeinander folgten, Ma-
thaniy geheifsen., Man darf sich durch diese Benennung in der ur-
spriinglichen Deutung des Wortes ,doppelte Offenbarung® 4a. h.
, Wiederoffenbarung® nicht irre fiibren lassen. Diese Siren wurden
Mathéniy, d.bh. Doppelsiren genannt, weil sie doppelt so lang
sind, als die Natzdyir, wovon man zwei, oder wenn man in Eile
ist, eine Leim Gottesdienste vorliest. Als Beweis, dals unter den
zwanzig nicht die urspriinglichen Mathiniy za verstehen sind, kann
angefiihrt werden, dafs auch die achte Siira dazu gerechnet wird
(vergl. die Tradition des 1bn Mas'id im Mischkit S. 186, engl.Uebers.
Bd. I S. 526 und bei Itkin 8. 141); diese aber ist erst in Madynn ge-
offenbart worden, lange nachdem die Eintheilung in sieben ,Mathi-
niy® und ,erhabenen Kordn® in Vergessenheit verfallen war,

Die Doppelsiiren sind: die 8te, 13, 14., 15., 19., 22., 24., 25,,

' 27., 28., 29., 30., 31., 33, 34, 3>, 36, 38, 3Y, 47. Die lingste

davon hat 99 kurze und die kiirzeste hat 34 lange Verse.

Wenn wir ausfindig machen wollen, welche Korénstiicke Mo-
hammad urspriinglich als Wiederoffenbarungen bezeichuete, so diirfen
wir nicht vergessen, dafs er in der ersten Periode densclben Gegen-
stand oft fiinf- oder sechsmal bearbeitete, und es ist sehr wabr-
scheinlich, dafs er alle Bearbeitungen ein und desselben Gegen-
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bestanden zu haben. Uecber den Charakter desselben lifst -
uns die in der Note Bd. II S. 38 angefiihrte Probe in kei-

nem Zweifel: er bestand aus Inspirationen, welche Moham-
mad’s heiligste Empfindungen ausdriicken. Anfangs erfiillten
iln diese Empfindungen mit seligem Entziicken und er konnte

-keine Worte dafiiv finden, denn wihrend der Extase ver-

mochte er es nicht, sich zn sammeln, und sobald er sich da-
von erholt hatte, waren die Eindriicke nicht mehr lebendig
genug im Gedichtnisse '). Er fithlte jedoch das Bediirfnifs
und die Pflicht, sie andern mitzutheilen und Gott rief ihm
zu (I{. 87, 1-8): ,Lobpreise den Namen deines Herrn des
IHchsten, welcher erschaffen hat, und wir werden dich lesen
machen und du wirst nicht vergessen, aufser so viel Gott
will.¥  Das Gebet und die Betrachtung machte ihn mit dem
Gottlichen vertrant, die Entziickungen brachen nicht mehr
so plotzlich ab und es gelang ihm, wiihrend sie ebbten, seine
Stimmung in Begriffe zu sammeln und seine Zunge wurde
gelst. LEr lifst sich nun von Gott zurufen (Xor. 96, 1-3):
plies im Namen deines Herrn, welcher erschaffen hat! Lies,
denn er ist der Edelmiithigste! “ ?) Anfangs erkannte er nur
in solchen wihrend der héochsten Aufregung empfangenen

Inspirationen dic unmittelbare Stimme Gottes und hielt nur .

diese fiir Originaloffenbarungen oder Koran.

Unter dem Einflusse iiufserer Umstinde, die wir kennen,
ging bei Mohammad die Periode reiner jungfriulicher Exal-
tation etwas schneller voritber als bei manchen andern Schwir-

standes, z. B. der Geschichte des Moses, fiir eine einzige Wieder-
oflenbarung hielt. Wir hiitten also nicht sieben Koranstiicke, son-
dern sieben Gegenstiinde zu suchen.

') Man vergleiche, was Ibn Chaldin iiber den Zustand der
Extase sagt, oben Bd. I 8.228. Vergl. auch die Bemerkungen
Bd. II S. 488.

2) Lesen bedeutet in diesen Stellen ,in Worte kleiden.“ Xor.
75, 11 sagt Golt in demselben Sinne: ,Das Sammeln und Lesen ist
unsere Sache.” Diese Worte enthalten die Ueberzeugung des Moham-
mad, dafs Gott nicht nur die Aufregung in seinem Innern hervor-
rufe, sondern auch ihm beistehe, die Empfindungen zum klaren Be-
wulstsein zu bringen und selbe in Worte zu kleiden.
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mern. Schon im Jahre 617 hatte er den wichtigsten Wende-

- punkt seines Seelenlebens iiberwunden und war iiber Skrupel
hinaus '). Er erklirte nun auch die mit klarem Bewulstsein

andern nacherzihlten und mit vieler Miihe stylisirten Pro-
phetengeschichten nicht linger als Wiederoffenbarungen, son-
dern als direkte Eingelungen Gottes. Die damals bearbei-
tete (teschichte Josephs bezeichnet er in der Kinleitung als
Koranstiick und behauptet, sie sei ihm von Gott vorerzihlt
worden ?). '

Da nun der Unterschied zwischen I{orin und Mathéniy
aufhérte, fing er an, die damals vorhandenen Offenbarungen
in Stwen einzutheilen ®). Er hatte zwei Griinde fiir diese

1) Eine Ursache dieser neuen Wendung .mag gewesen sein,
dafs man ihm nachwies, dic Quellen, aus denen er die Propheten-
geschichten, z. B. die von Hdd und Galih, geschopft habe, seien un-
rein und folglich nicht eine Offenbarung. Er hatte daher. keinen
andern Ausweg als zu sagen: ,Das mag seine Richtigkeit haben,
aber sie sind mir von Gott mitgetheilt worden und so sind sie eine
Originaloffenbarung und die von mir erzihlten Thatsachen bleiben
wahr.Y Mit dieser Erklirung begegnete er schon damals hilufig
den Heiden und in Madyna den Juden und Christen. Seine Rede
in solchen Féllen ist: ,Wilst ihr es Lesser oder Gott?“ (z. B. Kor.
2, 134). Obschon er fortfubr, die apokryphischen Geschichten von
Héd, Calih u. a. m. fir Offenbarungen auszugeben, so hiitete er sich
doch weislich, anf dieselben spiter wieder anzuspielen.

?) Diese Geschichte bildet die 12te Sira des Korin. Merk-
wiirdig ist, dafs Mohammad dem 'Okba b. ‘Amir, als derselbe ihn
fragte, ob er die 12te und 1fte Sira lesen soll, eine answeichende,
fast verneinende Antwort gab (Mischkat S. 180). Vielleicht bereute
er es, die 12te Sira verfalst za baben, weil der Betrug doch zu hand-
greiflich war.

3) Dals Mohammad die Offenbarungen schon in Makka in
Siren zusammenstellte, unterliegt keinem Zweifel. Als der Prophet
nach Madypa kam, batte der eilfjihrige Zayd b. Thabit schon 17
Siren auswendig gelernt.

Sale sagt, dals Stra der Bedeutung nach dem bebr. Sedarim
entspreche, und da die Juden den Pentateuch in 53 Sedarim ein-
theilen, ist es nicht unwahrscheinlich, dals Mohammad, als er die
neue Anordnung traf, aus seinen damaligen Offenbarungen eben so

viele Siiren bildete.
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Mafsregel: nicht in Erfiillung gegangene Weissagungen weg-
zuerkliren und die Liturgie zu verbessern. Es ist Bd. II
S. 349 ff. gezeigt worden, dafs, als die den Makkanern
gedrohte zeitliche Strafe nicht eintreten wollte, er die Stellen,
welche die Drohungen enthalten, auf den jingsten Tag
bezog, und um dieser Verdrehung Eingang zu verschaffen,
ihnen  Beschreibungen der Auferstehung anhiingte. Seine
Aufgabe bestand darin, beide Elemente fest zusammen zu
kitten; dieses war aber nicht so leicht, wie wir uns einbilden.
IBs kostete dem Schiller nur einen Federstrich ,Freiheit scho-
ner Gotterfunke in ,Freude schoner Gétterfunke® zu ver-
wandeln.  Aber setzen wir voraus, dafs seine Lieder weder
gedruckt noch geschrieben, sondern im Gedichtnisse aufbe-
wahrt und miindlich fortgepflanzt worden seien, so wire es
ilm unméglich gewesen, dem Gedichte einen andern Sinn zu
geben. Mohammad versuchte aber noch viel Grofseres. Indem
er Stren bildete, stellte er Stiicke aus verschiedenen Zeiten
und von verschiedenem Inhalte chaotisch zusammen. Nach-
demn der Inhalt der Offenbarungen seine momentane Wirkung
gethan oder verfehlt hatte, -soll nun das daraus gemachte
Quodlibet durch Schwulst wirken. Man sollte denken, dafs,
da der Iorin damals noch nicht schriftlich fortgepflanzt
wurde, das Unternchmen auf ebenso grofse Schwierigkeiten
hiitte stofsen miissen, wie, wenn es Jemandem einfiele, Volks-
licder willkiulich zusammen zu setzen und dann in Kapitel
zu theilen, so dals etwa ,Der liebe Augustin“, ,Du, du
licgst mir am Ierzen“ und ,Der Fischerchor® ein Kapitel,
»Iridolin%, ,Schleswig-Holstein®, ,,Hier im irdischen Jammer-
thal® und ,Mein Schatz ist ein Reiter“ ein anderes Kapitel
bilden sollten.

Die Sache wire unausfithrbar gewesen, wenn ihm die
Bediirfnisse der Liturgie nicht zu Hilfe gekommen wiren.
Jeder Gottesdienst der Moslime und auch ihre Privatgebete
bestehen aus ciner oder mehreren Raks, Inklinationen; es
gehoren zu jeder Raka' bestimmte Gebete und die Recitation
(auswendig oder mit dem Buche in der Hand) von belie-
bigen Kordnstiicken. In der Auswahl der Stiicke besteht
lkeine Regel, aufser dals man gerne wechselt und bei feier-
lichen Gelegenheiten, etwa an Feiertagen, lingere Stiicke liest.
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Es giebt viele Moslime, welche es sich zur Regel machen,
in einer bestimmten Zeit, z. B. jeden Monat oder jede Woche,
den ganzen Iorfn zu lesen. Dieses geschicht in Privat-
andachten und gewéhnlich wird das Pensum in cine be-
stimmten Anzahl von Raka' eingetheilt. Dic moslimische Li-
turgie also war das Mittel, die Offenbarungen den Gliubigen
im Gediichtnisse zu erhalten und der neuen Eintheilung 13in-
gang zu verschaffen.

Ich zweifle nicht, dafs Mohammad schon vor dieser Zeit
in jeder Raka I orinstiicke im engeren Sinne und viclleicht
auch Mathaniy vortrug; wenigstens sollen wir dicses aus der
Tradition des Ibn Mas‘tid schliefsen: Wir wulsten nicht, wo
eine Stra aufhére und eine andere anfange, ehe das ,Im
Namen Gottes des milden Rahman® geoffenbart und an den
Anfang jeder Sfira gesetzt wurde. Mohammad recitirte, wic
es scheint, bis dahin verschiedene Offenbarungen, die ihm
gerade in’s Gediichtnifs kamen, und begreiflicher Weise wurde
es ihm zur Gewohnheit, gewisse Stiicke auf einander-folgen
zu lassen, wodurch der Eintheilung in Stren vorgearbeitet
wurde. Ich zweifle jedoch nicht, dafs jede Inspiration bis
dahin ein Ganzes fiir sich bildete, gerade wie bei uns jedes
Volkslied, jeder traditionelle Sittenspruch und jede witzige
Anekdote.

Ibn Mas'tid erwiithnt eine Gruppe von 20 Stiren, welche
er Natziyir, gleiche nennt, und berichtet, dafs Mohamnmad
diese hiufiger als andere Stiicke im Gottesdienste vortrug,
niimlich je zwei davon in einer Raka'?). Ich finde in dieser
Aeulserung den Schliissel fiir die Weise, wic Mohammad seine

bereits vorhandenen Offenbarungen in Stren gruppirte. Die’

Natzayir sind die schwungvollsten Kapitel im ganzen ISordn
und haben gerade die rechte Linge fitr ihren liturgischen
Zweck. Die meisten von ihnen enthalten jenes Gemisch von
Drohungen einer zeitlichen Strafe und von Beschreibungen

der Schrecken des Gerichtstages, welches Mohammad bei

') Bei Bochiry S.107 und 747. Nach Kostoliny sind fol-
gendes die Natzayir: die 44ste, 51,, 52,, 53., 54, 55,, 56., 68., 9.,
70., 73., 74, 75., 76., 78.,, 79., 80., 81, 83. Jede fiillt in Fligels
Korinausgabe durchschnittlich eine Seite. '
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geiner neuen Eintheilong vorziiglich beabsichtigte. Man darf
nicht vergessen, dafs er nicht dem Verstande, sondern den
IHerzen predigen wollte. Ir wollte, wie er sagt, die Leute
mit Angst erfiillen, wn das Herz fiir den Glauben empfing-
lich zu machen. Diesem Zwecke entsprechen keine an-
dern Stren besser als die Natziyir; sie enthalten die ganze
Poesic und den ganzen Schwulst des Schreckensapparates,
das hochste der prophetischen Kunst des Mohammad !). Ich
glaube daher, dals die Natzayir die ersten Stiren sind, welche
cr fertig machtes Diesen wurden die auserwihlten Stiicke
einverleibt, die iibrigen Stiren entstanden dann von selbst aus
den Abfiillen.

Ehe ich von dem Entstehen der letzteren spreche, muls
ich der Offenbarungen erwiihnen, welche keiner Stra ein-
verleibt wurden. Es sind dieses Gebete, welche bei ver-
schiecdenen Gelegenheiten angewendet werden, wie S. 1, 113,
114 %), und Inspirationen, welche besonders ergreifend sind,
wie S. 102, und deswegen ihre selbststindige Existenz

1) Um den Geist, welcher den Mohammad in der Sirenbil-
dung leitete, zu begreifen, miissen wir besonders jene Kapitel be-
riicksichtigen, welche er der Tradition zufolge Lesonders anpries
und aulser den Natzdyir am hiiufigsten recitirte, wie Sira 18, 32,
36 u. 8. w.

Auch ist folgende Tradition des Bochdry zu beriicksichtigen,
welche den Forderungen gegeniiber, die wir machen, ganz die An-
sichten des Propheten und seiner Zeit enthilt: ,Es kam einst ein
Mann aus ‘Irdk zu ‘Ayischa und sagte: O Mutter der Gliubigen,
zeige mir dein Kordnexemplar! Sie antwortete: Wozu bedarfst du
es? Er erwiderte: Damit ich die Offeubarungen, wie sie erschienen
sind, danach ordne, denn ich finde, dafs sie durcheinander gelesen
werden. Was liegt daran, versetzte sie, welche du zuerst und
welche du zuletzt liesest?“

) Dahin gehoren auch zwei Gebete, welche einen wesentlichen
Theil eines jeden Gottesdienstes bilden und in die offizielle Recen-
cion zwar nicht aufgenommen worden sind, aber wobl in der des
Obayy, in welcher jedes eine Sira bildet. Vergl. Itkdn S. 151
und 153. )

Merkwiirdig ist, da(s Ibn Mag'dd nicht nur diese zwei Gebete,
sondern auch Sira 113 und 114 in seinen Codex nicht aufnahm.
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bewahrten. Es bildet daher jede fiir sich, oder zwei oder drei
einander #hnliche zusammen ecine kleine Stira. Auflserdem
hat Mohammad manche fritheren Offenbarungen, wie Stra
105, 106, 107, bei Seite neschoben und wir vcxd.mkcn ihre
Erhaltung nur dem Ileifse der Sammler des KorAns, welche
dann aus jedem Stiicke ein Kapitel machten oder auch zwei
zusammenstiefsen. Es kommt mir vor, dafs sie das Wort
nicht in seiner urspriinglichen Bedeutung gebrauchten, indem
sie solche Analecten Stiren nannten').

In der Bildung der iibrigen Stwen verfolgte Moliamnmad
nicht einen Plan, am allerwenigsten den einer sachlichen
Zusammenstellung *), sondern er liefs sich von verschiedenen
Riicksichten und auch von dem Zufall leiten und reihte, was
ihm gerade in den Sinn kam, an einander. Walwscheinlich
waren die dltesten Doppelstiren (siehe Note zu S. XXI) dic-
jenigen, welche zuerst nach den Natziyir zum Bchufe der
Liturgie gebildet wurden, denn sic sind, wic ihr Name an-
zeigt, so lang, dafs eine davon so grols lst als zwel Natzyir
und also fiir eine Raka geniigt. Weil diese Stiren aus die-
sem Grunde gewissermafsen die Léngeneinheit bilden, wur-
den auch in Madyna noch solche aus neuen Offenbarungen
zusammengestellt. Daran schliefsen sich dic etwas kiirzeren
Momtahenét, welche, wie es scheint, fiir Gelegenheiten be-
stimmt waren, wenn man in Eile war. Ich lege deshalb
Gewicht auf die Liinge, weil der Inhalt der Stuen ein walres
Chaos ist und weil sie, wie wir sehen werden, den einzigen
Eintheilungsgrund fiir Ibn Mas'tid und die andern Jiinger des

Wabrscheinlich hielt er sie zwar fiir Offenbarungen, erachtete es
aber, da sie Jedermann bekannt sind, fiir iberflissig, sic nieder-
zuschreiben.

') Als ein Beweis, dafs diese Offenbarungen dem Mohammad
picht als einzelne Siren galten und dals es den Sammlern frei-
stand, sie nach Belieben einzutheilen, kann erwilint werden, dals
Obayy 105 und 106 in eine Siira zusammenstellte.

?) Ibn Syryn erzéiblt: Ich fragte den ‘Ikrima, ob ‘Alyy den
Koran chronologisch geordnet habe? Br aniwortcte: Wenn sich die
Menschen und die Genien vereinigen, so werden sie mcht im Stande
sein, dieses zu thun (Itkin S, 135).
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Mohammad bildete. Wir haben jetzt nur noch das Ent-
stehen der ganz langen Stwen zu erkliren. Die Geschichte
des egyptischen Joseph ist dreimal so lang als eine Doppel-
stwa, dennoch wollte man sie nicht in mehrere Kapitel tren-
nen. Da sie nur ein IKapitel bildet, war ein Muster fiir
solche Stiren vorhanden, wovon eine nur bei feierlichen Gele-
genheiten im Gottesdienste ganz vorgetragen werden konnte, in
gewdlnlichen Tagen konnte man aber nur einen Theil vor-
lesen. Siira 26 fullt zwar nicht ganz sechs Seiten, hat aber
228 Verse; sie hiitte also in etwa drei Doppelstiren aufge-
lost werden sollen. Dieses war aber nicht gut thunlich. Den
Grund bildet dic erste oder zweite Bearbeitung der Straf-
legenden, denn dieser Theil wurde vor der neuen Eintheilung
der Offenbarungen auf einmal vorgetragen. Aus den be-

kannten Ursachen sind dann noch Beschreibungen des Ge-

richtstages und andere Adversaria eingeschoben worden.
Auf diese Art erhielt sie eine tibermiifsige Linge. Es war
aber um so weniger Grund vorhanden, sie fiir den téglichen
Gebrauch brauchbar zu machen, weil sie nicht zu den wirk-
samen gehort. Dasselbe gilt vorr Stra 19; auch hier finden wir
eine iiltere Grundlage, der gleichartige Theile beigefiigt wur-
den.  Endlich schuf Mohammad auch Mischstiren (wie 6,
10, 11), in welche alle Abfille hineingeworfen, und als sie
schon gebildet waren, kurze neue Inspirationen eingeschoben
wurden. In cinigen scheinen den Nucleus Zusammenstellun-
gen von Offenbarungen zu bilden, welche alter sind als die
Stwenbildung, in anderen, wie in Stra 17, 18, sind Anhéu-
fungen von Orakeln wahrnehmbar, welcle nach einander er-
schicnen; es herrscht also bis auf einen gewissen Grad eine
chivonologische Reihenfolge*), nur wird sie hiufig durch eine
siichliche Ordnung gekreuzt, weil Mohammad bisweilen éltere
Ausspriiche durch neuc berichtigte und letztere in erstere
cinschob. Begreiflicher Weise dauerte es einige Zeit, ehe

1) Der Charakter von Sidra 17 und 18 rechtfertigt die Ver-
muathung, dafs sie, vachdem die Sirenbildung begonnen hatte,
geoffenbart worden sind.  Dieses stimmt mit’ allem, was hier
und in Band Il iber die Chronologie der Inspirationen gesagt
wird, iberein.
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die Strenbildung vollendet war, denn sie mufsten in der
neuen Eintheilung dem Gediichtnisse eingepriigt werden. Sic
wurde aber, so weit damals das vorhandene Material reichte,
schon in Makka zu Stande gebracht und darum steht in den
noch vorhandenen Korinexemplaren in der Aufsclrift jeder
Stra nach Umstinden ,makkanisch® oder ,madynisch®.

Als Mohammad nach Madyna kam, énderte sich secine
Lage und schon in wenigen Monaten der Charakter sciner
Inspirationen. Von nun an beziehen sie sich auf Tages-
ereignisse, enthalten Gesetze, Befehle, Krmalinungen und ‘Wei-
sungen fiir die Gliubigen, wie sie den Erfolg von Schlachten
und andere Begebenheiten beurtheilen sollen. Der Korin
wurde von nun an zu einer Art von Moniteur, nur schade,
dafs nicht jedem Artikel das Datum vorgesetzt ist. Die Ent-
stehung der Offenbarungen dieser Periode ist verschicden.

Auf dem Riickwege von Hodaybiya ergriff Mohammad die

Initiative und stellte in einem ziemlich ausfithrlichen Leit-
artikel den Gesichtspunkt dar, von dem die Gliubigen die
Sache ansehen “sollen (Bd.III 8. 251). Diese Entstechungs-
weise madynischer Inspirationen ist aber selten und erklirt
sich im gegebenen Falle daraus, dals er ganz isolirt dastand
und gendthigt war, der éffentlichen Meinung einen Diimpfer
aufzusetzen. Auch in anderen Fiillen, in denen cr die Initia-
tive ergriff und ausgearbeitete Offenbarungen verdfientlichte,
lafst sich nachweisen, dals er fir sich handeln mulste.
Gewshnlich verhielt er sich ganz anders und liels seine Ora-
kel iiber Tagesereignisse erst vernchmen, nachdem sich dic
offentliche Meinung abgekliirt hatte. So nach der Schlappe
von Obod. Begreiflicher Weise war sic einige Zeit das Tas
gesgespriich und Mohammad wurde in die Diskussion hincin-
gezogen. Obschon, da er einen Sicg versprochen und cine
Niederlage erlitten hatte, seine Autoritiit auf dem Spiele stand,
griff er der offentlichen Meinung nicht durch ein Exposé vor;
er vertheidigte sich als Mensch und liels sich von seinen
Freunden vertheidigen, veroffentlichte aber von Zeit zu Zeit-
einen kurzen Ausspruch seines Deus ex machina, um die
Discussion zu leiten. In der Polemik gegen die Juden und
Clristen ergriff er bald die Initiative und vertheidigie scine
Lebre’ in lingeren Aufsitzen, wic z B. im Anfange von
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Stira 2; bald aber erliefs er kurze Orakel in Folge der Tages-
ercignissc.

Die Gesetze sind fust ohne Ausnahme auf letztere Weise
entstanden nnd Mohammad ergriff hierin nur sehr selten die
Initiative. Lirst nachdem ein Gegenstand reiflich besprochen
und die Verfiigung Gottes dariiber cinige Zcit erwartet wor-
den war, erfolgte sie!). Bisweilen wurde sie dann ffent-
lich in den Strafsen von Madyna proclamirt (Wahidy, As-
bih 5, 94).

Der Ausdruck, sowic der Stoff der Inspirationen dieser
Periode sind olme Schwung, unzusammenhingend und ge-
kiinstelt. Die salbungsreichen Phrasen, welche hie und da
cingestreut werden, sind stercotyp und aus der fritheren Pe-
riode, welcher auch fast aller theologische Stoff in den In-
spirationen mit Andersgliubigen entlehnt ist, in diese her-
ithergenommen.  Selbst die Sprache ist verschieden und wenn
wir die madynischen Koranstiicke systematisch geordnet vor
uns hiitten und sic mit den makkanischen verglichen, ohne
die Gewilsheit, dals sic von demsclben Verfasser herrithren,
so wiirden wiv erstere nicht nur cinem andern Manne, son-
dern auch einem andern Jalwhundert zuschreiben.  Charak-
teristisch fiir die Personlichkeit des Mohammad sind unter
den madynischen Inspirationen nur dicjenigen, welche sich
auf dic Streitigkeiten it seinen Frauen beziehen. Diese aber
zeigen ilm uns, abgeschen von unsern Begriffen der Moral,
viel erbiirmlicher als cr war. s ging ihm wie allen Schwiir-
mern: anf Momente der Aufregung folgte Ahspannung. s
ist dieses selbst den Moslimen aufgefallen und Sady sagt:
Der Prophet war in ganz anderer Gemiithsverfassung, wenn
er mit ‘Ayischa und Zaynab spielte und wenn er mit dem
Engel Gabriel verkelite, so auch, filet der Dichter fort,

') Ibn Babawayh (+ 3%1) bat cine Monographie iéber den Ur-
sprung  der moslimischen Gesetze geschrieben, welche 470 Folio-
seiten filllt und eine so grofse Anzahl von Beispiclen fiir meine
Behauptung lieferl, dafs es schwer ist, Ausnahmen zu finden. Manche
Geselze wurden geradezu aul Verlangen irgend eines einflufsreichen
Mannes geoffenbart.
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fluthet und ebbet der Geist des Theosophen zwischen Erhe-
bung und Abspannung.

Ueber das Biichermachen hatte man damals ganz andere
Begriffe als jetzt, und wer den I orin als Quelle benutzen
will, mufs sich iiber diesen Punkt vollkommen Iklar werden.
Wenn es in Makka die Ausnahme war, so war es in Ma-
dyna die Regel, dafs die Offenbarungen sogleich aufgezeichnet

‘wurden (Bochiry S. 764). In den letzten Jahren war sein

gewdhnlicher Schreiber Zayd b. Thabit; er hatte aber auch
andere. ‘Wenn er eine Inspiration formulirt hatte, liefs er
den Schreiber zu sich rufen und sagte ihm, wo cr sic eins-
chalten soll *). Manchmal folgte er der sachlichen Ordnung
und pafste auch die Redaktion des neuen Satzes der des be-
reits vorhandenen an. Als DBeispiel verweise ich auf das
Fastengebot. I{or. 2, 179 enthillt den urspriinglichen Befehl,
Vers 180 eine spiter erschienene Dispensation und der etwa
ein Jahr darauf geoffenbarte Vers 181 eine Abiinderung des
Gebotes “(vergl. Bd. IIT S. 54 f.). In diesem Falle bildet eine
jede Offenbarung einen eigenen Vers. IEs kommt aber auch
vor, dafs mehrere Offenbarungen, die zu verschicdenen Zeiten
erschienen sind, in einen Vers zusammengestellt werden. Wir
wollen zwei Beispiele namhaft machen. ‘Alyy soll sich bei
einem Trinkgelage so sehr vergessen haben, dals er ausricf:
Weder ich habe eine Religion, noch ihr habt eine Religion!
Darauf wurde geoffenbart: ,O Gliaubige! nihert cuch nicht
dem Gebete im Zustande der Trunkenheit, ehe ihr wilst was
ihr sagt“ (Soylity Durar almanthiir 4, 46). Dies begab sich
sich in Madyna, noch ehe der Genufs des Weines verboten
war. Bei einem Feldzuge ereignete es sich, dafs die Moslime -
kein Wasser hatten, um die Ablution zu verrichten; cs wurde
geoffenbart: ,Wenn ihr krank oder auf einem Marsch seid
und findet kein Wasser, so verrichtet die Tayammom mit
feinem Sand, indem ihr damit euer Gesicht und cure Hiinde
reibet (Bochéiry S. 659). Diese zwei Stiicke stehen in einem
Verse (Kor. 4, 46) und dazwischen ist ein anderes Gebot, .
welches wahrscheinlich weder mit dem einen noch mit dem

') Itkdn S. 141. Baghawy, Tafs. 9, 1. Mischkit, engl. Uebers.
Bd. I S. 526. ’
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andern erschienen ist; der Vers bestinde demnach aus drei
Theilen; am Schlufs stehen dic Worte: , Wahrlich, Gott hat
sich nachsichtig und verzeihend erwiesen.“ Dem Sinne nach
zu urtheilen gehorten sie zu den Bemerkungen tiber ‘Alyy’s
Betrunkenbeit und die andern zwei Offenbarungen sind erst
spiiter eingeschoben worden. In Vers 4, 97 spricht er ein
Verdmmmungsurtheil aus tiber diejenigen Gliubigen, welche
zu Ilause bleiben und nicht in’s Feld ziehen. Ibn Omm
Makttim kam zu ihm und protestirte gegen die Hirte des
Verses, ,denn“, sagte er, ,ich bin blind, wie kann ich in den
Kricg gehen?“ Mohammad liels den Zayd mit der Aufzeich-
nung des Verses zu sich kommen, und statt die néthige Ver-
besserung in einem neuen Verse beizufiigen, sagte er: Schalte
die Worte ein ,,Ausgenommen Diejenigen, welche mit einem
Gebrechen behaftet sind“ (Bochiry S. 746).

"~ Hier haben wir zwei von den zahlreichen Fillen sach-
licher Zusammenstellung ganz kurzer Inspirationen. Sfira 33
hingegen enthilt eine Zusammenreihung etwas lingerer Offen-
barungen, die dem Inhalte nach gar nichts mit einander ge-
mein haben., Es kommt darin sein Verhiltnifs mit Zayd’s
TFrau zur Sprache (vergl. Bd. I S. 403), dann die Belagerung
von Madyna, sowic der unmittelbar danach an den Juden
von dem Stamme Ioraytza veriibte Treubruch und Harem-
scenen; endlich, weil seine Heirath mit Zayd's Frau immer
noch das Tagesgespriich war, kehrt er auf diesen Gegenstand
zuriick. Dic Inspirationen erstrecken sich iber einen Zeit-
raum von ctwa drei Monaten und alle bilden in der Ord-
nung, in welcher sie erschienen sind, eine Stira. Vielleicht
{allen in diese Zeit auch andere Offenbarungen, die er in
anderen Stellen cingereiht hat. TRegel scheint zu sein, dals
er ganz kurze Orakel, welche er als Verbesserung oder Ver-
vollstindigung von fritheren versffentlichte, diesen anreihte');

1) Von den sehr zahlreichen Ausnahmen dieser Regel will ich
nur eine erwihnen, In 9, 4 tadelt Mohammad die im Feldzuge von
Labitk an den Tag gelegte Saumseligkeit, in den Krieg zu ziehen.
Der Vers machte einen sehr tiefen Ilindrock auf dic Moslime und
der Praphet fand sich veranlafst den Tadel zu mildern. Der mil-
dernde Vers ateht nielt beim vorhergehenden, sondern in 9, 123,
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lingere hingegen Dbildeten einige Zeit ein Ganzes fir sich
und wurden, wenn sich eine Anzahl derselben angehiaft
hatte, in ein Kapitel von der Lange einer Doppelstira Zusnm-
mengestellt, manches Mal auch einer bereits vorhandenen
Mischstira, wie die zweite, einverleibt'). Ts entstand somit
das vollkommenste Chaos, das man sich denken kounte.
Wir haben soeben gesehen, dals Mohammad in Madyna
seine Inspirationen gewshnlich sogleich einem Schreiber dik-
tirte und es ist sehr wahrscheinlich, dafs hie und da nach-
triglich auch einc frithere Stira aufgezeichnet wurde;  wir
wiirden’ uns aber sehr tiuschen, wenn wir daraus schléfsen,
dafs er ein Buch publiciren oder auch nur den Ioran durch
die Schrift verbreiten wollte. Iir blieh bei der Ansicht: der
Kordn soll in den Herzen der Menschen leben. Wir finden
in diesem Bande mehrere Beispiele, dafs cr Apostel an die
Stimme schickte, um sie im Koran und in den Pflichten des
Islaims zu unterrichten. Wir machen in allen solchen Fillen
eine beachtenswerthe Beobachiung: die Steuergesetze crhielten
sie schriftlich und auf die Wunderkrifte ihres (Gediicht-
nisses scheint also der Prophet kein besonderes Vertrauen
gesetzt zu haben. Vow Korin aber nalm keiner cine voll-
stindige Sammlung mit. Manche wogen einige Notizen ge-
habt haben, aber in den meisten, vielleicht in allen IMillen
lehrten sie gerade so viel, als sic auswendig wufsten und in
den Gebeten zu recitiren pflegten. Aus der K. 41, 45 (vergl.

') Die dritte Siira z. B. fingt mit der in 631 geoffenbarten
Disputation mit den Nagriiniten an; weiter unten folgen die auf
die in 625 gefochtene Olodschlacht Leziiglichen Stiicke. Wahr-
scheinlich bildeten letztere mit einigem, was daran hiingt, urspriing-
lich eine Séra und die Disputation wurde spiiter vorgesetzt.

Solche Mischsiiren blicben oft Jahre lang offen. So war nach
dem Zeugnils des ‘Othman (bei Baghawy 9, 1) Sira 8 einc der
ersten, welche Mohammad in Madyna anfing und bei scinem Tode
war sie noch nicht abgeschlossen, weswegen ‘Othman alle Inspi-
rationen, die jetzt Siira O bilden und welche sehr spiiten Datumns
sind, daran anschlols. In der Zwischenzeit wurden andere Siiren
geoffenbart und kamen zum Abschlufs. 'Othmén sagt daber: lis
gab Zeiten, wo dem Propleten viele Séren (zugleich) geolfenbart
wurden. ‘

1, ¢
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Bd. 1T S. 456) ausgesprochenen Ueberzeugung, dafs die Juden
deswegen irre gingen, weil sie ein geschriebenes Buch haben,
dawef man vielleicht den Schlufs zichen: er wiinschte, dals die
Leute so wenig als moglich an dem Kordn ihren Scharf-
sinn ihen?), sondern cinfach an dem Grundsatz ,es giebt
nur cinen Gott® festhalten, die Gebote fleilsig beobachten
und die Stenern vegelmiifsig entrichten sollten. Seine An-
sichten iiher die Schwiiche des Unterthanenverstandes waren
also vollkommen correet. So lange seine Wandelungen noch
(risch im Gediichtnisse waven, konnte die Xenntnils des gan-
zen Korins auch wenig dazu bheitragen, den Glauben zu
stivken.  ITingegen  die gelungensten Rhapsodien einzeln
vorgetragen  mufsten cine unwiderstehliche Macht iiben *).
An die aufeeklivteren Stimme schickte cr allerdings Apostel,
welehe sich durel ilire Kenntuils des Kordns auszeichneten
und dureh Citate darans Einwirfen gegen den Islim begegnen
komnten.  So z B. ernanute er den Mo'adz b. Gabal wel-
chem nachgeriilt wird, dals ex schon withrend der Lebzeit

) "Amr (+ 118) b Scho'ayb b. Mobammad b."Abd Allah (wie
es scheint soll dicser Name ausfallen) b."Amr b. ‘A¢ erziblt auf
die Autoritit scines Crofsvaters ‘Amr b, ‘A¢ (in der Ighba unter
flischim): Wir kamen und fanden, dafs viele Menschen iiber den
Koran disputivien (yatargi' ina). Wir hielten uns fern. Der Pro-
phet war hinter sciner Iliitte und horte sie. Dann trat er voll Zorn
Lorvor und als e vor ihnen stand, sagte er: Dadurch (durch Dis-
putiren und Gribeln) sind dic Religionsgemeinden vor euch in Ivr-
thum gerathen. Der Xorin ist nicht geoffenbart worden, damit ihr
cueh einander Lekitmpfet, sondern damit ihr euch mit Freundschaft
behandeln sollt.

) Wir finden die Straflegenden ein halbes Dutzend Mal fast
in densclben Worten im Korin wiederbolt. Ich habe Uereits an-
gedeutet, wie ich mir die Sache erklire: Wenn Mohammad eine
neue Rhapsodie dichtete, war sie wie eine Predigt darauf berech-
net, sogleich zu wirken, er setzte aber dabei nicht voraus, dafs den
[T6rern alle Rhapsodien im Gedichinisse seien. In Madyna ging
er schon ctwas systematischer zu Werke und der Korn néherte
sich mebr und mehr dem Charakter einer Abhandlung. Einige Wie-

derholungen sind der Sorglosigkeit oder Aengsllichkeit der Sammler

zuzuschreiben.
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d'es> Propheten d?.n Koran sammelte, zum Glaubenslehrer fiir
Yaman; er gab ihm aber den Befehl: Dispute, wenn sic zu
weit gingen, mit solchen ISordnversen, in welchen besonders

P : 1 .
auf den Glauben an einen Gott gedrungen und erklirt wird,
dafs alles andere unwesentlich sei, beizulegen.

Indem . Mohammad die Oftenbarungen aufschreiben licfs,
llfljtte er also keine andere Absicht, als sein cigencs Gediicht-
nifs zu unterstitzen. Ohne dieses Hilfsinittel hiitte auch er
die nothige Kenntnils sciner eigenen Inspirationen verloren.
Er drickt sich dariiber (bei Mubatth S. 70) bildlich, aber
doch recht verstindlich aus: ,Der I{orinkundige gleicht dem
N i . 3 .
plgenthumel eines angebundenen Kameeles, wenn er es
in Acht mmmt, hat er es, und wenn er es los lifst, liuft es
. « 0 d 1
davon.“ Er wurde altersschwach und die Offenbarungen
mehrten sich, sein Gedichtuils geniigte also nicht melr, sie
vom Davonlaufen zu wahren, er befestigte sie daher durch
die Banden der Schrift. Wenn er dann cine halb vergessene
Offenbarung renoviren wollte, so sagte er sie seinem Schreiber
Obayy vor und dicser sah in dic geschricbene Notiz und half
alf ihm nach. Weil diese Studien unter den Moslimen lhiitten
Aergernifs erzeugen kdnnen — denn diese wollten nicht, dafs
der Prophet wie andere Menschen sei — so liels cr sich von
Gott befehlen, den orin, oder nach einer andern Version
Stiicke des I{oréns, mit Obayy zu collationiren ').

‘ ') In der Igiba Bd.I S.30 und bei Ibn Sa'd f. 278 lauten
die Worte des Mohammad: «Sake 131 1 I ial ,Gott hat mir
befohlen, dir vorzurecitiren.* Bei 1bn Sa'd fol. 169, wo auch die.
Variapten angegeben sind, lauten sie: oijﬁji wSake Uz:).x:‘ ol @yl
welches denselben Sinn haben kénnte, aber wenn von einem Buche
die Rede ist, bedeutet ‘aradha immer collationiren; dieses geschah
gewdshnlich, indem der Schiiler eine Tradition, welche er aus dem
Hefte des Lehrers abgeschriebeu oder auswendig gelernt hatte, die-
sem vortrug, damit dieser sehe, ob er keinen Fchler mache. Diese
Worte haben also wobl den Sinu, den ich ihnen im Texte gegeben
babe. DBegreiflicher Weise drehen die Moslime die Sache um und
behaupten, Mohammad habe den Obayy belebrt. Ich finde den
Schliissel zur Tradition in den Worten: Es ist mir befohlen

"worden. Den Obayy zu belehren, bLedurfte es keines speciellen

c*
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Wenn von der Treue des uns vorliegenden Korantextes
dic Rede ist, darf man sich von der Auffassung der Moslime
nicht irve fithren lassen. Nach ihrem Standpunkte ist jede
Offenbarung treu wiedergegeben, wenn sie der Prophet ein-
mal in seinem Leben so recitirt hat. Ich halte den Text
nur dann fir treu, wenn er die urspriingliche Redaktion ge-
nau wiedergicbt. Aus dem Gesagten geht hervor, dals er
in diesem Sinne weder ganz getren mnoch vollstindig sein
kann. Mobhammad lat die meisten vor der Kintheilung des
Korans in Stwren vorhandenen Offenbarungen bei dieser Ge-
legenheit neu redigirt, manche absichtlich unterdriickt oder
abgeiindert. Duaza kommen noch die durch Schwiche des
Gediichtnisses und durch Fahelissigkeit verursachten Verluste
wnd Verdinderungen *).  Obschon scine Inspirationen fir das
Wort Gottes galten und scine Gegner bisweilen daran rit-
telten, herrschte doch bis zu seinem Tode in dieser Beziehung
der gemitthlichste Schlendrian. Hischdm b. Hakym trug einst
die 25ste Stira so unrichtig vor, dafs ‘Omar dariiber empdrt
war. 1ir brachte den Ilischim zwmn Propheten, damit er
ihn zurvecht weise. Mohammad liefs ihn die Stira hersagen,
und als er fertig war, bemerkte er: So ist sie mir geoffenbart
worden. Dann, zu ‘Omar gewendet, fuhr er fort: Lals sie
uns nun awch nach deiner Manier héren! Nachdem auch
dieser scinen Vortrag vollendet hatte, welcher von dem des
Hischam weit verschieden war, sagte er wieder: ,So ist sie
mir geoffenburt worden! Der Iordn ist in sichen verschie-
denen Lesarten vom Himmel gesandt worden, wihlet die-

Befehls, Um den Eindruck, den diese Tradition machte, zu ver-
wischen und zugleich umn die Versicherung zu geben, dafs der Text
des Kordns vollkommen treu sei, erfand man dann die Tradition,
Mohammad habe jibrlich einmal und im letzten Jahre scines Lebens
zweimal den Koran mit dem Lngel Gabriel collationirt.

1) Kor. 2, 1v. Wenn wir einen Vers streichen oder in Ver-
gessenheit gerathen lassen, so offenbaren wir einen besseren oder
einen iihnlichen.

In ciner andern Stelle behdlt sich Gott, als der Verfasser, das’

Recht vor zu streichen oder zu verindern was ihm gefillt.
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jenige, welche euch am leichtesten ist“ *). In anderen Worten,
wenn ihr nur den Sinn wiedergebt, kommt cs auf den Aus-
druck nicht so viel an.“ Diese Aeulscrung ist ganz im Geiste
der Zeit, denn Leute, welche so Grofses leisten wollen, wic
Mohammad und secine Gefihrten, diifen alle Febler an sich
haben, nur diirfen sie nicht engherzige Pedanten sein, sonst
geht es ihnen wie den lieben Deutschen und ihren Herren
Professoren und sie werden zum Spott der Volker.

Wir dirfen annehmen, dafs die Natzdyir und andere
Stiren, welche hiufig im Gebete recitirt wurden, den Wortlaut
der zweiten Redaktion mit ziemlicher Genauigkeit bewahrt
haben ?). Lingerc vernachlissigte Stren hingegen, wic die
zwolfte (vgl. Note S. XXIII), haben gewils viele Veriinderun-

1) Wie diese Tradition in Bochiry (S. 326 nnd 747, vergl.
Muatta S. 70) erziihlt wird, halte ich sie fiir eine Dichtung. Unter-
dessen aus allen auf diesen Gegenstand beziiglichen Nachrichten zu-
sammengenommen geht als Thatsache hervor, dafs sich Mohammad
eine grofse Freibeit ir der Wiedergabe friiherer Offenbarungen be-
wahrte und sie auch den Glidubigen gestattete. Da dieses unkritische
Verfahren fiir die spiiteren Generationen, welche sich besonders mit
dem Worte beschiftigten, anstdfsig war, hat Ibn ‘Abbis die Schuld
auf Gott geschoben und folgende Tradition erfunden: ,Der Prophet

sagt: Gabriel machte mich den orn nach einer Lesart (immerin -

denselben Worten) vortragen. Ich machte ihm Vorstellungen gegen
diese Einschrinkung und er machte mehr und melr Zugestiindnissc,
bis er mir erlaubte, ihn nach sieben (beliebig vielen) Lesarten vor-
zutragen® (Bochary S. 746).

Vollkommene Freiheit hatte jeder Moslim, den Xordn nach
seinem eigenen Dialekt zu lesen, wie z. B. in Kor. 75, 7. balika
oder barika, und in 5, 92 Rigs oder Riks. Man durfte auch z. B.
Rahym mit Ghafir verwechseln, weil sie beide dieselbe Bedeu-
tung haben (Malik, angefiibrt in einer Glosse zu Bochiry S. 326).
Es ist aber ziemlich klar, dafs Mobammad viel weiter ging und
sich begniigte, wenn der Sinn wiedergegeben wurde. Vielleicht kam
es auch auf etwas mehr oder weniger nicht an.

1) Die Hiufigkeit der Recitation schiitzte den Text noch nicht
vor Abweichungen in der Lesart. Obschon keine Sira hiufiger
hergesagt wird als die erste, das Vateranser der Moslime, 8o lesen
doch einige man an‘amta statt alladzyna an'amta.
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gen erlitten'). Von den kleineren vernachlissigten Offen-
barungen mdgen vicle, wie ,das Kameel mit anfgelosten Ban-
den“ davon gelaufen und fiir immer verloren gegangen sein.
Dicse Bemerkungen bezichen sich auf die makkanischen In-
spirationen, weil sie lange Zeit fast ausschliefslich durch das
Gedichtnifs aufbewahrt wurden. Aber auch in dem Zu-
stande des Textes der madynischen Inspirationen lifst sich
manche Abweichung nachweisen ?).

Mohammad starb und dic Oflenbarungen fiir die Mos-

1) Bochiry S, 748 erziililt, Ibn Mas'd habe in Homg einst die
zwilfte Sra vorgetragen. Es erhob sich ein Mann und sagte: der
Text ist falsch, Ibn Mas'tid betheuerte, er habe die Siira so vom
Propleten vernommen. Der Munn wurde arretirt, denn man sagte,
er sei betrunken und rieche nach Wein., Vielleicht wiire Mohammad
nicht so strenge gewesen und hiitte beide Lesarten gebilligt.

) Ich stelle aus der zweiten Sdra einige Beispiele zusammen.
O. bLedeutet Obayy und M. Ibn Masdd. 2, 19 Jyean fiir L.M..a M.
R, 58 _oy3 flir _oss M., L‘)J‘j"\’-"‘"" fiir U/.LAQ.@“ 0, pan fiir SJm
M.u. O, (vgl 12, 100). 2, 60 xasls ‘,},SJ\L{J M., aad L L.J.SS‘, 0., fiir
sadlo ‘5556‘;, 2, 63 S fiir a)\ M. 2,6 waplid fir olis O
2, o Lgis fiir ade O, 2, 90 D_:.&i\) fir §pa> 0. 2,94 axafis fiir
sdad Mo 2, 06 Xios o= Ll Yu8y & ot o ULK.UJ er__! Lo,
u')‘;,a P Jy.x.s A3 0. 2, 100 eSanidst Oy Sab o oSindils M., fiir
Lpweds, 2, 108 Lﬁﬂfs.s Ladses fiir (5baiyt 1o O, 2,108 Lins>
fiir U*fa_\L:'> 0. 2,1
residy A2y 0., fiir ‘..A_\\L et e Jlad VoL 2, 115 lLhIl

fir .yullal M. 2,121 .Lsz.:) wird vor Li;, eingeschoben von M.

*)
und O, 2, 122 /,-KML\A ,.) o fiir LiCulin b! 2, 126 M. und O.

schicben I vor [y ein. 2,13 L3 3 O., ,\L}:: Ue Oy M,
fir Kg>y MKy, 2, 183 oy W fiir @82t M. 2, 184 Obayy schiebt
Y vor fJou ein.

Die Varianten sind wenig zablreich, weil wir sie nicht alle
baben und weil Obayy und lbn Mas'id die unter Abl Bakr ge-

machte Recension des Zayd benulzten und wohl auch ihn darin
unterstiitzt hatten.

j M )3. ‘..A<\ \—JL—\"‘ A JLM\J L )
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lime waren geschlossen. Die von ihm gemachten Aulzeich-
nungen standen, wie behauptet wird, auf Stiicken Leder und
Pergament, Schiefertafeln, Palmblittern und Kameclsschultern
und lagen ohne alle Ordnung durcheinander. Vielleicht wird
die Aermlichkeit des Schreibmaterials von den Quellen mit
dem Wunsche, diec Zeit recht ecinfach und idyllisch darzu-
stellen, iitbertrieben, aber so viel ist gewils, dafs weder Mo-
hammad, noch scine Schreiber sehr withlerisch waren, denn
sie beabsichtigten nicht cin Buch zu machen, sondern nur
temporiire Noten.

Unter der Regierung des Abfi Balr wurden Dlutige
Kriege gefilhrt, um die Abtrinuigen zum wahren Glauben
/mucluufuln en, und viele Korinknndige blichen in den Schlach-
ten.  Einst fragte ‘Omar um den Wortlaut cines Verses und
man sagte 111m, N. weifs ihn; N. war aber ciner der Gefalle-
nen. In der Furcht, es mochte ciniges von den Offenbarun-
gen verloren gehen, begab er sich zu Abtt Bakr und suchte
ihn zu bewegen, sic sammeln zu lassen.  Dicser hiclt es fiir
einc Neuerung, ging aber doch endlich auf scinen Vorschlag
ein und ub01t1ug dle Arbeit dem Zayd'). Der Nachlafs d(,b
Mohammad wurde sortirt und in Biindel zusammengebunden®),

') Zayd war aus Madyna. Secin Vater Thabit fiel in der Schlacht
von Bo'Ath, welche fiinf Jahre vor der Flucht gefochten wurde. Als
der Prophet nach Madyna kam, war Zayd erst eilf Jabre alt, wulste
aber schon 17 Séiren des Kordns auswendig. Wegen seiner zarten Ju-
gend durfte er den Badrfeldzug nicht mitmachen. Ob er bei Ohod
mitgefochten hat, ist ungewils. Bei der Belagerung von Madyna (A.
H. 5) vertraute Mohammad dem sechzehnjihrigen Jiingling dic Faline
der Madyner an und nach dem Friedensschluls schenkte er ihm ein
Kleid von egyptischem Stoffe (Kobtyya). Mohammad verwendete
ihn hiufig als Schreiber und auf seinen Wunsch erlernte Zayd die
hebriische Schrift (nicht die Sprache, denn er verwendete nur
drittehalb Wochen auf dieses Studium), damit er ihm die Briefe
der Juden vorlesen kénne. Unter den Nachfolgern des Mohammad
war Zayd besoldeter Richter (Kidhiy) von Madyna, wo er in
A. H. 45 starb. .

*) Mohasiby bei Itkin 8. 137, Hikim ibidem S. 184 und Dbei
Comm. zu Bochary 8. 745. :
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da er aber den Text nicht vollstindig enthielt?), forderte

Owmar dic Gliubigen auf, dafs jeder, welcher weniger be--

kannte Theile des Korins schriftlich Desitze oder auswendig
wisse, dicselben nittheile. Die Traditionisten sahen wolil
cin, dafs cin solches Verfahren keine Garantie fir die Aecht-
heit des heiligen Buches biete und behaupten daher, dals
‘Omar zugleich die Regel aufstellte: Jeder, der einen oder
mchrere Verse Dbeitrage, soll einen Zeugen fiir deren Aecht-
licit bringen. Ich weils den I{oran nicht auswendig und wiire
nicht im Stande, Veriinderungen im Ausdrucke oder Omis-
sionen zu entdecken, aber wenn in einem Exemplar unter-
schobene Stellen vorkiimen, glaube ich, dafs ich sie augen-
blicklich erkennen wiirde.  Die XKorankenntnifs des "Omar,
Abt Bakr und vieler anderer ging gewils ebenso weit. Ich
glaube also nicht, dafs “Owmar von vorne herein diese Regel
aufstellte, wohl aber mégen Verse cingebracht worden sein
dic er bezweilelte oder fiir deren Aechtheit Biirgen forderte.
Zur Bestiitigung der Regel wird eine Ausnahme erzihlt. Als
Zayd die 9te Siwra zum Abschlufs bringen wollte, bemerkte
Obayy: er erinnere sich, dals noch zwei Verse dazu gehoren.
Man erkundigte sich allenthalben nach dem Wortlaut der-
sclben und Abit Chozayma?) wulste ihn, aber sonst Niemand.
Sic wurden auf scine vereinzelte Birgschaft hin aufgenom-
men, weil der Prophet erkliirt hatte, sein Zeugnifs gelte so
vicl als das zweier Miinner (Bochary S. 894. 705 746). Durch
diese Mittel gelang es dem Zayd, den ganzen Korin zusam-
menzubringen. In mehreren Traditionen wird behauptet, Zayd
habe zugleich cine Abschrift besorgt. Aber die Beschreibun-
gen derselben sind nicht iibereinstimmend. Nach Ibn ‘Okba
war sic auf Pergamentblittern ®) oder Rollen, nach Ibn ‘Omar
auf Kartis, welches von Charta herkommt und Papyrus

') Zohry bei Itkin S. 133.

*) Es ist ungewils, ob dieser Mann Chozayma oder Abi Cho-
zayma hicfs (vergl. Boch. S. 676).

') Im Original Warak, welches »Blatt eines Baumes® oder
nPapier®, in jener Zeit aber auch ,Pergamentblatt® bedeutete. Es

wird z. B. (bei Boch. S. 93) gesagt, dafs das Antlitz des Propheten
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bedeutet. Es ist mir zweifelhaft, ob man damals in Arabien
so schreibselig war, dals cs sich lohnte, Papyrus zu impor-
tiren. Nach Ibn Aby Dawdd bildete Zayd’s Abschrift sogar
einen Band (Maghaf) und nach ‘Oméra b. ‘Azyya brachte cr
den ganzen Iorin auf eine einzige Rolle. Ich glaube, dafs
Zayd bei dieser Gelegenheit den Nachlafs des Propheten ge-
ordnet und etwa unleserliche oder auf schlechtes Material ge-
schriebene Bruchstiicke copirt habe, dafs aber secin ITaupt-
angenmerk darauf gerichtet war, ihn zu vervollstindigen. Was
er von den Gliubigen sammelte, hat er jedenfalls aufgeschrie-
ben und dem Nachlasse einverleibt. I8s steht fest, dals bei
dieser Gelegenheit die bisher nicht vollends durchgefithite
Eintheilung der Offenbarungen in Stwen vollendet wurde. Als
Abtt Chozayma die zwei Verse, welche Niemand aufser ihm
wulste, mittheilte, erklirte ‘Omar: Wenn es drei Verse wiiren,
wiirde ich eine eigene Siira daraus machen. Man fithlte sich
also damals noch befugt, in dic Eintheilung der Stwen cin-
zugreifen.  Spiter machte man keine solche Aenderung, Der
Codex des Ibn Mas‘tid ist iilter als der offiziclle Text, von
dem wir bald sprechen werden, und Ibn Mas‘tid befand sich,
als dieser redigirt wurde, nicht in Madyna; dennoch unter-
scheidet sich sein Text nur in der Reihenfolge der Siren,
so viel wir aber wissen, nicht im Inhalte derselben.

Is fehlt nicht an Traditionen, welche behaupten Zayd
habe seine Arbeit erst unter der Regicrung ‘Omars gemacht.
Die meisten jedoch versetzen sie unter die Regierung des Abii
Bakr, in dessen Besitz auch dic Sammlung bis zu scinem
Tode Dblieb; dann nahm sie sein Nachfolger ‘Omar in secine
Verwahrung und nach dessen Dahinscheiden wurde sie der
Obhut seiner Tochter Tlafea, einer Wittwe des Propheten,
anvertraut !).

in seiner letzten Irankheit wie ein Warak ausgeseben habe. In
diesem Vergleiche kann es nur Pergament heifsen. Das Papier
war damals im westlichen Asien noch nicht bekannt.

') Am ausfiibrlichsten wird die Geschichte dicser Sammlung
des Kordns in einer Tradition des Zohry bei Bochiry S. 676 und
745 erzdhlt. Sie ist sehr geschmiickt und die Redaklion vielleicht
nicht alt, aber wie aus dem Vergleich mit andern Tridionen ler-
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Der ecinzige Zweck dieser Sammlung war, die Offenba-
rungen so rein und vollstindig, als der Prophet sie hinter-
lassen hatte, fiir die Nachwelt zu bewahren. Nachdem sie
vollendet war, wurde sic gleichsam ad acta oelegt und nicht
veroffentlicht; denn man hielt immer noch an dem Grundsatz:
Das Wort Gottes soll in den Ierzen der Menschen leben
und nicht Gegenstand der Dispuatation werden. Unter den
Gliubigen lernte oder sammelte jeder so viel, als gerade sei-
nem Bedirfuisse entsprach. Die meisten begniigten sich mit
den noéthigsten Gebetstiicken und diese konnten sie in den
Moscheen so oft héren, bis sic selbige auswendig wulsten.
Das Gesetz verordnet, dafs Derjenige, welcher am meisten
vom Kordin im Gediichtnisse trigt, Vorbeter der Gemeinde
oder Versammlung sein soll. Dieses war ein Stimulus zum
Samnieln und noch mehr zum Auswendiglernen vieler Stiren;
es geschah aber wohl selten, dafs der Candidat die Aufzeich-
nung cines andern nahm und auswendig lernte, sondern er
liels sich von cinem Kundigen unterrichten und notirte fiir
scinen eigenen Gebrauch, was er nicht sogleich dem Gediicht-
nisse cinzupriigen vermochte.~ Dieser Geist der Einfachlieit
konnte jedoch nicht ewig dauern. :

Ich habe S. 33 und 409 von den Heuchlern und der Con-
currenzmoschee gesprochen. Ihr Vorbeter war ein junger
Mwm Namens Mogammi‘. Er betheuerte zwar spéter vor

dem Chalyfen *Omar, dafs er nur das Werkzeug seiner Partei

gewesen, doch geht so viel aus der Erziihlung hervor, dafs
der Chalyfe bis dahin auf seine Orthodoxie nicht viel hielt ).
Mogammi' hatte schon, als er noch in der Concurrenzmoschee

vorgeht (vergl. Boch. S. 746, Itkin S. 135 ff. und Ibn ‘Atyya, Binleit.),
beruht sie auf ganz zuverlissigen Angaben.

') Die Erziihlung bei Ibn Ishak S. 338 lautet: ,Es wurde mit
‘Omar iiber Mogammi‘ gesprochen und er wurde um die Erlaubnifs
ungegangen, dals Mogammi' der Vorbeter der Banfi ‘Amr b. ‘Awf
sein diirfe. 'Omar erwiederte: Wic, war er nicht der Imim (Vor-
beter) der Heuchler in der Concurrénzmoscheel Mogammi' sagte:

O Beherrscher der Gliubigen! Ich schwére bei dem einigen Gott, dafs -

mir nichts von ihren Tendenzen bekannt war. Ich war ein junger
Mensch und pllegte Koriinstiicke zu recitiren; sie hingegen besalsen

I i
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vorbetete, den gréfseren Theil der Offenbarungen gesam-
melt (Ibn Ishik S. 358). Nachdem die Moschee auf Befehl

.des Mohammad zerstért und seine Partei gezwungen worden

war, orthodox zu erscheinen, fuhr cr fort, den Inspirationen
seine Aufierksamkeit zu schenken und zur Zeit des Todes des
Propheten war seine Sammlung so vollstindig, dafs ilun nur
noch zwei oder drei (nach ciner andern Tradition cine oder
zwei) Stiren fehlten (Scha by bei Ibn Sid fol. 172). s unter-
liegt woll keinem Zweifel, dafs Mogammi cin Forscher war
und dafs er seine Summlung in der Absicht, sich von der
Wahrleit oder Grundlosigkeit der Pritensionen des Mohan-
mad zu tberzeugen, anlegte. Sic ist dic einzige, welche
unser Vertrauen beanspruchen kénnte und wenn sie auch ver-

loren gegangen ist (walrscheinlich wurden dic schriftlichen

Notizen auf Befehl des ‘Othman zérstért), so haben scine
Arbeiten -doch gewils auf dic Recension, welche Zayd unter
Abft Bakr machte, einen grofsen Iinfluls geiibt. Man konnte
doch nicht vor seinen Augen Inspirationen, welche Mohammad
der Vergessenheit preiszugeben gedacht hatte, tibergelien.
Die tibrigen Sammler waren fromme Moslime und hatten
keinen andern Wunsch, als recht viel von dem Buche, wel-
ches sie Forkin, die Erlésung, nannten auswendig zu wissen
und zu besitzen. So lange Mohammad lebie, legte gewils
keiner von ihnen viel Gewicht darauf, dic Oftenbarungen
vollstindig zu haben, es war ja diec Quelle derselben in
ihrer Mitte. Wie spiit dic Moslime angefangen haben, als
Amateure mehr vom I{orin zu sammeln, als gerade fiir dic
Gebete nothig war, geht daraus hervor, dafs sich mit Aus-
nabme des Ibn Mas'tid kein einziger Fliichtling damit be-
schiiftigte;; die tibrigen Sammler, deren Namen genannt werden,

s

nichts vom Korin und deswegen gingen sie mich an, ibnen vorzu-
beten. Ich glaubte ihrem Vorgeben und hielt ibre Zwecke fiir voll-
kommen rein. Man fabelt, filrt Ibn Ishil fort, dafs ‘Omar ihm auf
diese Erklirung hin erlaubt habe, scinem Stamme, den Banii “Amr
b. ‘Awf vorzubeten.* Es ist die Gewobhnheit der Tradition, Jeden,
welcher als Moslim starb, weifs zu waschen, und einige Biographen
(bei Ighba) gehen daher noch weiter und behaupten, ‘Omar habe
den Mogammi' nach I{ifa als Vorbeter geschickt. '
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haben sich frithestens 1m Jahre der Flucht bekehrt und
waren ans Madyna gebiirtig').  Irst nach dem Tode des

') 'Alyy soll nach dem Tode des Propheten einen Eid ge-
schworen haben, scine Wobnung nicht zu verlassen, ehe er den
Korin gesammelt habe. Das ist gewifs eine Unwahrheit. Eine an-
dere IFrage ist: Hat “Alyy eine Recension des Kordns hinterlassen?
Das Geriicht von ciner solchen ist alt.  Ibn Syryn (+ 110) hatte
davou gehort, suchte sie aufzutreiben und schrieb deshalb nach Ma-
dyna, aber ohne Erfolg. Doch ¢in Exemplar, wahrscheinlich das
Autograph, soll sich spéter in den Tldnden seines Nachkommien,
des AbG Ya'la Hamza Idosayny befunden haben. Tha'laby, Tafsyr
Bd. T 8. 149 Lerichtet, dals auch in dieser Recension die Sira Ba-
kiira 2806 Verse hatte. Andere Gelehrte filhren daraus unbedeutende
Varianten an, z. B. 13, a0 cyka slatt (wbaa, und 106, 1 39 statt

Bl aber gerade die Seltenheit dieser Citationen erregen Zweifel
gegen cine selbststindige Recension des 'Alyy. Diese Varianten
wigen von einem Codex der ‘othménischen Recension, den ‘Alyy
geschricben oder doch wenigstens besessen hat, herriihren, Man
behnuptet, in “Alyy’s Recension seien die Siiren chronologisch ge-
ordnet gewesen. Wenn dieses wabr wiire, wiirden die Schy'iten
gewils diese Reibenfolge beibehalten haben, statt, wie es der Fall
ist, die Ausgabe ibres Feindes 'Othmin zu adopliven.

Im Itdgin 8. 133 wird Lehauptet, Silim, ein Client des Abi
Ilodzaylu, sei der erste gewesen, welcher den I{orin nach dem
Tode des Propheten sammelte und in cin Buch eintrug. Er berieth
siclt mit seinen Freunden, wie er dasselbe benennen solle und einige
sagten: ,Sifr!“ Er verwarf dicse Benennung, weil die Juden die
Bibel so heifsen und wihlte abyssinische das Wort Mog¢haf. Diese
Behauptung beruht nur auf einer Tradition und ist deswegen schwach,
Dafs aber Silim selbst den Abd Bakr und ‘Omar an Korankunde
ibertraf und denselben schon so schén vortrug, dafs ihm selbst
Mohammad grofses Lob spendete, lesen wir in Bochary S. 96 und
748; vergl. Ieiba Bd. II S, 109 ff.

Es scheint, dals mehrere Gefihrten des Propheten, wie z. B.
AbG Misd, sich nach Verdffentlichung der ‘othménischen Ausgabe
Codices anfertigten und hie und da ihre eigene Lesart der officiellen
vorzogen. Das mag auch mit dem Exemplar des "Alyy und Silim
der Tall gewesen sein. Ueber das Entstchen solcher Texte, welche
fir die Kritik des Kordns jedenfalls sehr niitzlich waren, giebt .eine
Tradition bei Ibn Sa'd fol. 169 verso Aufschlufs: ,Einige Geféibrten
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Mohammad bemiihten sich einige wenige von denen, welche
schon frither der Sache ihre Aufmerksamkeit geschenkt hatten,
die ihnen noch fehlenden Inspirationen zu erhalten, und zwei
vollstindige Handschriften des Iorins. Der cine von diesen
zweien, Ibn Mas'tid, hat sich schon frih zum Islim bekehrt
(Bd. I S. 440) und durfte sich, ohne Widerspruch zu fiirchten,
rithmen, aus dem Munde des Propheten 70 Stiren vernommen
[und auswendig gelernt] zu haben (Bochary S. 748). Diese
bildeten den Anfang sciner Summlung, die tibrigen ecrhielt er
von Mogammi (Ibn Sa'd fol. 172). IEr hat also erst kurz
vor dem Tode des Propheten den Entschluls gefalst, sic voll-
o stindig zu machen, denn Mogammi befand sich bis Bnde
630 im Lager der Heuchler. Ibn Mas'tid hat cine Recension

des ganzen I{orins hinterlassen, welche, als man den Text -

einer strengen Kritik unterwarf, noch im Autograph vorhan-
gewesen zu sein scheint ynd fleifsig benutzt wurde.  Sein
Text ist unabhingig von der unter ‘Othmin veranstalteten
Ausgabe, aber es unterliegt wohl keinem Zweifel, dafls er die
unter Abli Bakr gemachte Recension benutzte.

Unter den Madynern, welche schon zur Lebzeit des Pro-
pheten die Offenbarungen zu summnmeln anfingen, nenuc ich
nur einen, néimlich den Obayy b. Malik. Lr war ciner von
denen, welche den Propheten dazu bewogen, nach Madyna
iiberzusiedeln; er konnte schreiben, stand dem Mohanimad
hiufig als Secretiiv zur Seite und verbesserte die Iform der
Briefe und Dokumente. Urspriinglich schrieb man am An-
fange von Schriftstiicken ,,Von Mohammad an N. N.% dann

des Propheten waren in dem [Hause des AbLd Masi Aschiary ver-
sammelt und verglichen einen Korincodex. Ibn Mas'dd, der sich
unter ihnen befand, stand auf und entfernte sich. Abi Misd
sagte: Er weils unter allen noch lebenden Menschen die Offen-
barungen am besten.® Bei solchen Vergleichungen werden ohne
Zweifel bisweilen vom ‘othmAnischen Standardexemplare Lesarten
vertheidigt, wie z. B. J‘/.{.? (Gibrailla) statt J2p>, doch beschriinkte
man sich der lieben Einigkeit willen auf ganz untergeoidneto Punlkte-
Die nachweisbaren groben Fehler des Zayd hat Niemaud zu be-
riihren gewagt.

von ihnen machten, zunichst fiir ibren eigenen Gebrauch,”
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folgte der Text ohne Unterschrift. Obayy fiihrte die Ge-
wolmheit ein, dals der Sekretiiv seine Unterschrift unterfer-
tigte: ,Der Schreiber ist A., der Sohn des B.“ Mohammad
spendete ihm das Lob, dals er der korinkundigste Mann
seiner Gemeinde sei; er pflegte alle acht Tage einmal den
ganzen Iorin zu beten.  Auch er hat eine Recension des
heiligen Buches hinterlassen.  Sie ist wahrscheinlich ebenso
abhiingig von der auf Befehl des Abli Bakr veranstalteten
Sammlung als die des Ibu Ma'stid. Von der ‘othmanischen
Ausgabe ist sic unabhiingig, weil Obayy aller Wabrschein-
lichkeit nach, ehe diese zu Stande kam, starb. Die Recen-
sion des Obayy und die des Ibn Mas‘tid sind die einzigen
originellen Aufzcichnungen, welche den spiiteren I ritikern
des Textes anfser der offizielen Ausgabe zu Gebote standen.

In der Hauptstadt fand jeder, welcher sich mit dem Korin
beschiiftigen wollte, dic néthigen Hilfsmittel: es gab Korin-
kundige, welche bereit waren, ihre Kenntnisse mitzutheilen
und c¢s befanden sich daselbst die Sammlung des Abdt Bakr
und der Codex des Obayy. Wie es mit den Provinzen stand,
lernen wir aus einer Tradition des Ibn Sa'd fol. 172. ‘Omar
erhiclt wiithrend seiner Regierung einen Brief von Yazyd b.
Aby Sofyin, scinem Statthalter in Syrien, in welchem er thm
schrich: ,Dic Araber vermehren sich in diesem Lande und
filllen die Stidte. Sie bediirfen Jemanden, der sie 1m Korin
und in der Religion unterrichtet. Unterstiitze mich, o Be-
heryscher der Gliubigen, und schicke mir Lehrer. ‘Omar
liefs finf Mimner zu sich kommen, welche am meisten vom
Koran wulsten, und fragte sic: ob sie Lust hitten nach Sy-
rien zu gehen.  Zwei davon (nidmlich Abtt Ayyib, weil er
zu alt war, und Obayy, weil er kriinklich war) lehnten ab
und drei begaben sich nach Homg, nimlichObada b. Camit,
welcher daselbst blich; Mo dadz, welcher sich von dort nach
Palistina verfiigte, und Abft Darda, welcher sich in Damas-
kus nicderliefs. Auch in andere Provinzen wurden Religions-
lehrer geschickt.  Wenn sie cinige I{oranstiicke in schrift-
lichen Notizen mitbrachten, war es zufillig, denn die Fort-
pllanzung des Kordans war miindlich. Auf diese Art entstan-
den grofse Verschiedenlheiten des Textes. In einigen Orten
warcn dic Neubekehrten weiter in der Bildung vorgeschritten
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als ihre Lehrer, und sie fiihlten das Bediirfuifs, ein voll-
stindiges Kordnexemplar zu haben. So wird z. B. dem
Ata in Caifd, dem Sohne eines Persers, nachgeriihmt, dafs

‘er der erste Mann in Yaman war, welcher den Kordn sam-

melte (Igdba unter Wabar). Auf diese Art kam cs, dals zwar
in den Moscheen einer Provinz das Wort Gottes ziemlich
gleichmiil'sig vorgebetet wurde, dals sich aber der Text we-
sentlich von dem einer andern Provinz unterschicd. Diese
Abweichungen sind nicht alle in den Provinzen entstanden,

sondern rithren von den dabin geschickten Missioniven her.

Somit reichen sie in die Zeit des Propheten hinauf, denn die -

Lehrer gehorten zu den hervorragendsten sciner Gefihrten.
Wie verschiedentlich aber die Zeitgenossen des Mohammad
den Koran recitirten, haben wir S. XXXVII geschen.

In der Eroberung von Armenien und Adzarbaygan waren -

syrische und ‘irakische Truppen beschiiftigt. Beide beteten
den I{orin nach ihver Art und da sie sehr von cinander ab-
wichen, geriethen sic in Streit, welcher Text vichtig sci?).
Hodzayfa b. Yaman, welcher sich bei der Armee befand, cilte
nach Madyna und sagte zn ‘Othinan: ,O Beherrscher der
Gliiubigen! IIilf diesemn Ucbelstande in unsrer Kirche ab, ehe
Meinungsverschiedenheiten einreifsen, wie unter den Juden
und Christen.“ ‘Othman schickte zu Hafea, welche scit dem
Tode des ‘Omar die von Abit Bakr veranstaltete Sammlung
des I{ordns in Verwalrung hatte und liels ibr sagen: Sende
mir die einzelnen Blitter, wir wollen sie in Biicher abschreiben
und dir dann die Blitter zurtickstellen. Lr befahl dann dem
Zayd b. Thabit, dem ‘Abd Allah b. Zobayr, dem Sayd b.
‘Ag und dem ‘Abd al-Rabman b. Harith b. Hischam Copien
davon in Biichern zu machen. Da Zayd ein Madyner, dic
andern drei aber Korayschiten waren, gab er ilinen den Auf-
trag: Wenn ilr iiber die Lesart verschiedener Meinung seid,
so folget dem korayschitischen Dialekte, demn in diesem ist
der I{oran geoffenbart worden. s wurden nun von dicsen
Minnern vier oder fiinf, nach einer Ueberlieferung gar sicben

') Ibn "Atyya, Linleitung; vergl. Bochiry S. 746. Itlcin S. 130,
Mischkat Bd. I S. 525.
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Exemplare angefertigt, wovon jedes einen Band bildete ).
Ein Exemplar blieb in Madyna, ein anderes schickte ‘Oth-
min an jede der grofsen Militiirstationen. Der Korin hatte
somit die letzte Recension erhalten und war edirt. ‘Oth-
min hefabl, dafs diese officiclle Ausgabe in Zukunft maals-
gebend sein und die vorhandenen auf Blitter geschriebenen
Notizen, wie die in einen Band eingetragenen Iorinexem-
plare, zerstirt werden sollen. Das Datum dieser Ausgabe ist
wahrscheinlich A. II. 25 oder 30. Sie griindet sich, wie wir
geschen haben, auf Mohammad’s Nachlals und Zayd’s Arbeit
bestand also vorziiglich in der Vervollstindigung und Anord-
nung der Sten.

Der Interpolation wollen wir den Zayd und seine Mit-
arbeiter nicht beschuldigen; demn wenn die S. 164 dieses
Bandes ausgesprochene Vermuthung begrimdet ist, fillt die
Schuld anf ‘Omar. ‘Abd Allah b. Zobayr machte den Vor-
schlag, den Vers 2, 241 wegzulassen, weil er durch einen andern
abrogirt wird. ‘Othman antwortete: die Schreiber sollen alles
an scinem Orte lassen.  Wir haben keine Ursache zu glauben,
dals sie dieser Weisung zuwider gehandelt und absichtlich
Verse ausgelassen haben.  Auch erweist sich der Text, so
weit wir denselben mit den Varianten des Ibn Mas'tid und
Obayy vergleichen konnen, als der beste von den dreien.
Der cinzige YVorwurf, den wir dem Zayd machen kénnen, ist,
dals cr manchmal recht gedankenlos arbeitete. Von den
Offenbarungen, welche Mohammad nicht bereits irgend einer

1) In solchen Dingen ist immer grofser Segen und daher kommt
es, dafs jetzt die’ Zabl der ‘othméinischen Korintexte sehr grofs ist.
Dicse angeblichen Reliquien werden sehr heilig gehalten und ich
konnte nur eine davon beschen, niimlich den Codex von Homg.
Er ist auf steiles Pergament in grofsem Folio geschrieben und un-
vollstindig. Die Schiriftziige sind zwar roh, aber gleichmilsig, und
riiliren wohl von einer geiibteren Hand her, als der des Zayd. Es
wiire doch moglich, dafs noch ein dchter ‘othminischer Codex vor-
handen ist und vielleicht erleben wir es noch, dals wenigstens ein
Iacsimile nach Furopa kommt. Zu bemerken ist noch, dafs einer
dieser Codices lmam, d. h. Standardexemplar genannt wurde
(Tha'laby 2, u1).
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Stira einverleibt hatte, machte Zayd, wie ich in dem zweiten
Bande (besonders S. 499) nachwies, manchmal aus einer zwei
und dann wieder aus zweien eine, auch hat er bisweilen
Verse zweimal cingeschaltet '). Diese Tebler hat er wohl
schon ge—macht, als er den Korin unter Ablt Bakr sammelte.
Die Veranlassung dazu ist begreiflich, wenn wir bedenken,
dafs der Nachlals des Mohammad in einzelnen Blittern bestand,
die nicht numerirt waren, und dafs Zayd gewohnt war, einen
grofsen Theil des Korins in Gebeten abzuleiern. Da auch
die iibrigen Moslime, wenn sie den I{orin beteten, den Siun
nicht verfolgten, legten sie anf solche Versehen, wenn sic dic-
selben aunch bemerkten, kein Gewicht.

So lange der Iorin auf Blittern stand, war jede Stira
die erste und die letzte. Als er aber in einen Band zusam-

‘mengetragen wurde, mufste man sich entschliefsen, eine Reihen-

folge einzufithren. Man ordncte sie nach der Grolse, setzte
die langste zuerst und dic kiirzeste zuletzt, gab sich aber
nicht dic Miihe, dieses System streng durchzufithren 2).

1) Der deutlichste Fall dieser Art ist Ilordn 7, w6 = 2, 26;
To160 = 2, 553 T, 162 = 2, 565 7, 160 ist getheilt worden und euntspricht
2,54 und si. Lis diirfen aber nur wenige Wicderbolungen auf Rech-
nung des Zayd gesetzt werden, denn Mohammad hat hiufig friihere
Korinverse auf neuc Ereignisse angewendet und manchmal in neue

Inspirationen eingeschallet.

1) Ibn Mas'dd hat es etwas besser durchgefiibrt als Zayd oder
Obayy und hat zugleich die Siren in Bezug auf ibre Linge in
Gruppen getheilt. Die der crsten Gruppe (nimlich Séra 2, 3, 4,
5, 6, 7 und 10) heilst er die langen, die der zweiten (Y, 11, 12, 16,
17, 18, 20, 21, 23, 26, 37) heifst er die Centenarier, denn die
kiirzeste vou ihnen enthilt 110 Verse. Daunn folgen die Doppel-
siiren, von denen ich Lereits gesprochen habe. FHierauf kommt eine
eigenthiimliche Gruppe, deren Glieder fast alle dieselbe Liinge haben,
sich aber auch durch ibren Inbalt auszeichnen und alle mit JTim
anfangen; sie werden deswegen die Himsiren genannt (némlich
40, 41, 42, 43, 44, 45, 4G). Die Siren der niichsten Gruppe wer-
den Momtahenit, die Priifungsstiicke, genannt und sind etwas kiirzer
als die vorhergehenden (32, 48, 49, 58, 59, 60, 61, 62, G3, 64, 65,
66, 67, 68, 71, 72). Den Schlufs bilden die Mofaggal, d. h. geglie-
derte Sdren, nimlich 51, 52, 53, 54, 53, 56, G9, 70, 73, 74, 75,
76, 77, 78, 79, 80, 81, 82, 83, 84, 85, 86, 87, 8%, 8Y, Y0, I, 92,

jL. d
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Zayd's Ausgabe wurde bereitwillig von den Moslimen an-
genommen und in die Moscheen eingefiihrt; deshalb heifst
man sie anch al-Maghaf almochtir, den anerkannten oder
officicllen Codex, gewdhnlicher aber wird sie als der ‘oth-
méinische Codex oder Text bezeichnet Ibn Mastd verbarg
scine ISifersucht gegen Zayd nicht, doch wulste er nichts Er-
liebliches gegen seinen Text vorzubringen. Wir sehen aus
einer fritheren Note, dals in dem ause des Abdi Misa ein
ICorinexemplar vevidirt wurde; die spiteren Kritiker des
Textes haben solche Codices benutzt und darin abweichende
Lesarten gefunden. Es ist also klar, dals diese Minner den
Codex des Zayd in sofern verbesserten, dals sie hie und da

ihre cigenen Lesarten darein eintrugen. Ferner zogen einige

Schiiler des Ibn ‘Abbds den Text des Ibn Masdd vor?Y).
Doch griindete sich die spiitere I{ritik auf den officiellen Text
und soweit wir den Gegenstand verfolgen kénnen, ergeben
sich auch keine bedeutende Abweichungen.

Mit der Publikation dcs officiellen Textes war die Fest-
stellung der Iesarten noch nicht beendet. Im arabischen
Alphabet werden die kurzen-Vocale nicht geschrieben und
mchrere Konsonanten nur durch Punkte, welche man damals
vernachlissigte, unterschieden. Die Unbestimmtheit ist des-
wegen so grols, dafs dieselben Schriftzeichen in 7, 2 von
cinigen tatabi‘ti, von andern tabtight, in 25, 5 noscho-
ran und boschran, in 2,34 azalla, ,straucheln lassen, und
azdla, yaufhéren machen¥, gelesen werden. Diese Dinge
waren aber viel zu untergeordnet, als dals man sich im ersten
halben Jahrhundert nach dem Tode des Propheten, wihrend
welchier man dic Umrisse des Islims im Grofsen festsetzte,
hiitte viel darum kiimmern sollen. Ibn ‘Atyya erziihlt, dafs der
Chalyfe ‘Abd al-Milik (regierte 65—8G6) seinen Statthalter in
Babylonien, den Haggig, beauftragte, dic Punktivung und
Vocalisirung zu besorgen und dieser den Hasan Bagry (+ 110)

93, 94, 96, 17, 98, 99, 100, 101, 102, 103, 104, 105, 106, 107, 108,
100, 110, 111, 112, Die Natziyir bilden eine Unterabtheilung dieser
Gruppe, deren kiivzesle Siira nur drei Verse hat.

) Thn “Atyya behauptet, Tbn Mas'dd’s Codex habe auch Er-
klirangen enthalien.
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und den Yahya b. Yamar Kadhiy von Bagra (f circa 100)
damit betraute'). Durchdrungen von der Wichtigkeit der
Aufgabe, arbeiteten diese zwei Minner mit grofsem Lifer
und richteten ibr Augenmerk besonders auf die Art, wic
der Koran in den Moscheen verschiedener Liinder gelesen
wurde.” Sie ‘nahmen aber bald wahr, dafs nicht unbedeutende
Verschiedenheiten obwalteten, welche sich nicht nnr auf dic
Vocalisation, sondern auch auf die festen Theile der Worter
erstreckten; sie fanden es daher néthig, grimdlich m die
Varianten einzugehen. Yahya hat dann auch ein Buch iiber
»die Lesarten® geschrieben. Obschon sie den I orin vocali-
sirten, so war der Forschungsgeist doch damals vicl zu rege,
als dafs man ihre Arbeit, wie die Ausgabe des Zayd, ohne
Weiteres allgemeiﬂ angenommen hitte. Is beschiiftigtén sich
viele Gelehrte mit den Varianten des Xorins und ihr Studium
bildet einen eigenen Zweig der moslimischen Theologie. Dic
Hilfsmittel, welche man anwendete, sind erstens: die Ver-
gleichung der othmanischen Codices ?); es wurden aber auch

1) Zobaydy berichtet auf die Autoritéit des Mobarrad, dafs Abdl-
Aswad Duoaly (vergl. Fliigel, gramm. Schulen Bd. I S. 13) der erste
war, der den Korin punktirte; ferner, dafs Ibn Syryn ein von Yahyh
b. Ya'mar punktirtes Exemplar besals. '

Dem Abilfarag (Ispabany?) zufolge lLat Ziyid L. Aby Sofydn
dem Abiil-Aswad den Befehl gegeben, den Iorfin zu punktiren.

GAhitz behanptet, Nagr b. ‘Agim habe ihn zuerst punktirt und
er wurde deshalb Nagr alhordf (d. b, der Sieger in der Unbestimmt._
heit der Lesarten) genannt. Nagr war der Lebrer und Yahya
Ya'mar ein Schiiler des Abill-Aswad, des Griinders der arabischen
Grammatik. Die Vocalisation und die Erhebung der Varianten des
Koréns bingt also mit dem Studium der Grammatik zusammen;
dem Fihrist zufolge halten einige den Nagr fiir den Griinder der
Grammatik. Nuach meiner Ueberzeugung haben die ersten Versuche,
den Korin zu vocalisiven (aber nicht die Besorglheit, die reine
arabische Sprache moge verloren gehen), Anlafs zum Studium der
Grammatik gegeben. Das reine Arabisch war noch im vierten Jahr-
hundert in der Wiiste und in Yamima zu finden, und diese Besorgt-

“heit war daher etwas vorzeitig gewesen.

2) KisAy veriflentlichte dic Arbeit seines Lelrers, enthaltend
die Vergleichung des Codex von Madyna, Kiifa und Bagra.  Der

Grammatiker Farr hinterliefs ein Buch, welehes anfserdem  die
d*
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die revidirten Exemplare, von denen so eben die Rede war,
und die Recensionen des Ibn Mastd und Obayy zu Rathe
gezogen; zweitens: die mimdliche Ueberlieferung.  Wir wis-
sen, dals Abdt Dardi die moslimische Gemeinde von Da-
mascus im Koran unterrichtete und daselbst als Vorbeter fun-
girte. Als der ‘othménische Codex hingeschickt wurde, las
man den Kordn daraus vor, allein die von Abit Darda ein-
gefithrte und iiblich gewordene Lesart bestinmte dic Leute
in Tillen, in denen cin Wort auf verschiedene Arten ausge-
sprochen werden konnte, in der Auffassung desselben. Ja,
selbst wenn Jemand fiir seinen eigenen Gebrauch den Korin
abschrieb, mag er in Kapiteln, die er auswendig wulste, wohl
hiiufiger dem Gediichtnisse, als dem ‘othminischen Codex ge-
folgt sein. Der Grund der Verschiedenheit der Lesarten ')
beruhte also in letzter Instanz auf der Autoritit der ersten
Lehrer, hervorragender Gefithrten des Propheten, und sie
verdienten daler dic sorgfilltigste Berficksichtigung. Anufser-
dem waren noch Traditionen vorhanden, wie Mohammad

Vergleichung mit *dem Codex vou Damascus enthielt. Aehnliche
Arbeiten lieferten Yaligiby, Chalaf, Madayiny, AblG Dawad Sigistdny
und Mohammad b. ‘Abd  al-Rabmin Ispahiny. Walirscheinlich
Leschiiftigten sich diese Gelebrten auch mit der Art, wie die
Codices in den belreffenden Gemeinden gelesen wurden, also auch
mit den Yocalen.

1) Wenn die Commentatoren von den Abl Makka, d.b. Einwohnern
von Makka, Ahl al-'Aliya (ein nur in dieser Wissenschaft gebrauchter
Ausdruck fir ,Einwolner von HigAz und Syrien®), All al-Madyna
u. dergl. sprechen, so sind darunter nicht die Korénexemplare zu
versteben, sondern die Art, wie man in den Moscheen las. Wenn
die Codices (Magiihif) der Gemeinden zu verstehen sind, wird es
ausdriicklich gesagt; so Thalaby zu 2, 126: Die Einwobner von Ma-
dyna und Syrien lesen ol (stalt ,xo.s) und so stebt auch in
ihren Magihif. Abd ‘Obayd sagt, dafs er diese Lesart auch im
Codex des ‘Othmin gefunden habe. In Ibn Mas'dd’s Codex steht
s*osd. Folgender Fall zeigt den Einfluls der Gemeinden: Als ich,
erziihlt e¢in Vorbeter, das erste Mal in Makka den Kordn vorlas,
sagte ich in 2,118 mowaggin, Meine Zuborer hielten sich dariiber
auf und sagten, migin sci die richtige Lesart. Dieses iberzeugte
mich, dafs ich Unrecht habe und ich las in Zukanft micin,
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manche Worter a,\lsépracll, dafs er z. B. bagik und nicht
basik las.

Die historische Begriindung der verschicdenen Lesarten
und die damalige Ueberschiitzung der mi‘mdlichcr.l Ueberliefe-
rung veranlafste die Grammatiker, willkiirlicher mit del.n.Tcxt.e
des Zayd zu verfahren, als fiir uns wiinschienswerth ist. Sie
stellten Gleichformigkeit in der Orthographie her, verbesser-
ten hie und da die Grammatik und griffen in sofern in die
festen Theile des Textes ein. Da sie schr bchutsam warcen,
komnte kein Mensch an ihrem Rechte, dicses zu thun, zwei-
feln, denn der Koran ist nicht schriftlich geoffenbart wor_den,
folglich durfte jeder dic Laute nach seiner Fugo.u schreiben.
Aber Unrecht thaten sic, indem sie iiber die lnstox:xschc Grund:
lage hinausgingen. Sad b. Aby Waldkig lils m 2, 100 m#
tansiha, ,was du vergifst®. Kisim b. Ruby' w sagte zu ihm:
Sayd b. Mosayyib liest nunsihi, ,wir bl‘ll.lgel.l es in V:)r-
gessenheit.“  Sa d antwortete, der Korin sei nicht der Ifa-
milie des Mosayyib geoffenbart worden und erwiihnte als Be-
weis seiner Lesart die Anwendung desselben Wortes in I{or.
87, 6 und 18, 23. Obschon in diesem Falle die v?rgcschlagenc
Lesart verwerflich ist und die betreffenden zwei Korfnstellen
nichts beweisen, so liefse man es sich doch gefallen, wenn
diese Herren sich immer auf Parallelstellén berufen hiitten.
Sie gingen aber bald so weit in ihrer Willki‘u‘,. da.I's jede
Lesart, welche die Unbestimmtheit der Schrift zulill'stz in Vor-
schlag gebracht und vertheidigt wurde. Iis gab cinige gmz»11
sagt sieben, es sind aber deren mehr) Mé‘mfler, wovon jeder
die ihm am besten erscheinende Liesart in semn Korinexemplar
eintrug und sie in einer Monographic vcr.tlixcidigte; S0 cn't-
standen gleichsam sieben Ausgaben des heiligen Buches, dfc
aber nicht sehr wesentlich von einander abweichen, denn die
willkitrlichsten Vorschlige funden keinen Anklang. Dic Schule
wirkte dann auf das Leben zuritck, die traditionclle Art, den
Koran zu lesen, ging verloren, und cine dicser sicbe.n Aus-
éaben oder Lesarten trat an ihrer Stelle '). Das Studium der

1) In Makka war im vierten Jahrhundert der Iigra der Text
o . » . 3 ‘
des Ibn Kathyr in Gebrauch, in Yamau der des ‘Agim, ifi einigen

Moscheen jeduch der des ALd “Amr, in Baghdad der. des Jlamnza,
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Geschichte dieses Gegenstandes diirfte fiir Leute von Inter-
esse sein, welche unbedingten Glauben auf die Vocalisation
des alten Testamentes und die damit zusammenhiingenden
Grillen der hebriiischen Grammatiker haben.

Zu Dhemerken ist noch, dafs jeder Moslim mit lheiliger
Scheu vor einer iiber das Grammatische hinausgehenden
ICritik des Textes zuriickschracl. '

Die Biographie.

Unter den Moslimen unserer Zeit herrscht die fromme
Sitte, withrend der ersten zchn Tage des Raby* I, d. h. des
Monats, in welchem der Prophet geboren wurde, in Familien-
kicisen den Vortrag der Geschichte seiner Jugend und seiner
vorziiglichsten Wunder anzuhéren. In wohlhabenden Hiusern
bestellt man cinen Geschichtenerzihler von Profession und
dieser triigt sic auswendig und nicht selten nach eigener Com-
position vor. Wir besitzen eine Anzahl Biicher, welche den
Lrzihlern als ILilfsmittel dienen (das berithmteste ist von Bekry,
schrich 763). Sie werden, welchen Titel sie auch haben, ge-
wolinlich Moled scheryf, dic edle Geburt, geleifsen, und
selbst die diltesten derselben entfernen sich so sehr von aller
geschichtlichen Wahrheit, dafls sie, wiec schon Ibn Ilagar be-
merkt, nene Namen von Personen enthalten, und von Orten,
Liindern, Konigen und Kénigreichen sprechen, welche nie
existirten.

Es lifst sich nicht bestimmen, wann diese Sitte einge-
fithrt wurde, aber Iazartny hehauptet, dafs die Feier der
Geburt des Mohammad in die ilteste Zeit hinauf reiche. Ver-
gleichen wir Ibn Ishiak’s Darstellung der Jugendgeschichte

- . . .
des Propheten — besonders die ITalymalegende, eine reizende
Idylle — mit dem éltesten wns bekannten Moled scheryf, so

finden wir denselben Geist, densclhen Styl, und der Unter-

ill Bagra der des Ya'kib Iladhramy, in Damascas der des Ibn
Amir, in andern syrischen Stiidten der des AbG “Amr und in Egypten
alle sicben.
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schied besteht nur im Unterschied der Zeiten. Das Moled-

ist niamlich weiter fortgeschritten in derselben Richtung. Ich
zweifle also nicht, dals Ibn Ishil seine Erziihlung aus den
frithesten Evangelia Infantiae entnommen habe ').

Es handelt sich nicht blos darum, den Beweis zu {iihren,
dafs dieses der Ursprung der Darstellung des Ibn Ishilk sei,
sondern auch zu zeigen, wie frith die Moslime in der -
zihlung der Geschichte ihres Meisters nach dem spiiter von

'Y Auch der Tod des Mohammad wird namentlich von den
Persern in der sogenannten Wafit-nimahs auf diese Art bearbeitet
und wir haben Traditionen aus dem ersten Jahrhundert, in' denen
folgende Momente vorkommen, welche dann von den Geschichten-
erzihlern weiter ausgebildet wurden. 1. Im Jahre vor seinem Tode
fibrte Mohammad auf Befehl des Engels Gabriel bestindig Bjaku-
lationen im Munde, wie: Gottes Glorie und sein Lob! Vergicb mir
meine Siinden, denn du bist der Milde, der Verzeihendel 2. I

Monat Ramadhén eines jeden Jahres collationirte Gabriel mit ihm

den Koréin, im letzten Jahre collationirte er ibn zweimal, und Mo-
hammad sagte zu 'f&yischa: Ich schliefse daraus, dals ich den niich-
sten Ramadhan nicht erleben werde. Jeder Prophet, [ubr er fort,
lebt nur halb so lange als sein Vorgiinger: Jesus bat 125 Jahve
gelebt und ich werde dieses Jahr [G3 Jahre alt] sterben. 3. L
wurde nicht sans cérémonie weggenommen, wie gewdihnliche Men-
schen, sondern es wurde ihm die Wahl gelassen zwischen dem Leben
und dem Tode. Als er seinen Wunsch, zu sterben, ausgesprochen
hatte, kam der Todesengel und fragte ihn ehrfurchtsvoll, wann er
seine Seele wegnehmen diirfe. Diese zwei Mythen werden weit-
liufig und schén erziiblt. 4. Da aber seine Krankheit schmerzlich
und er in solcher Aufregung war, dals er seine Verzweiflung niclil
verbarg, so wird mit vielem Geschick ein schwerer Todeskampf
als eine Gnade Gottes dargestellt. 5. Dem Deliriam liegt ¢in Zauber
Seitens der Juden zam Grunde. 6. Mit grofser Uebertreibung wird
die Zartlichkeit seiner Frauen und die Ilingebung seiner Ireunde
geschildert. 7. Endlich wird sein Krankenlager als cin Vorbild hin-
gestellt, wie fromme Moslime sich auf den Tod vorbereiten und
sterben sollen.

Da nun nicht nur die Jugendgeschichte, sondern auch der Tod
des Propheten als eine Legende dargestellt wurde, haben wir auch
die Dichtungen in der ersteren nicht dem Mangel an Nachrichlen,
sondern der Vorliebe (iir Mythen zuzuschreiben.

- oLl L
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Schéfi'y ') offen ansgesprochenen Principe ,in Traditionen zur
Verherrlichung des Propheten ist es erlaubt, zu iibertreiben
gehandelt haben, und ferner miissen wir zeigen, dafs ihre
Dichtungen, als man Biicher zu schreiben anfing, als Ge-
schichte betrachtet wurden. Der Glanzpunkt der moslimi-
schen Legende ist der Mi‘rdg oder Mohammad’s Reise bis
zum sichenten Himmel. Er ist fir die Moslime das, was
dic Auferstchung Christi fiir uns ist: der wiirdigste und allein
ausrcichende Beweis fiir sein Prophetenthum. Sie haben
Recht; withrend die Tegenden von der Jugendgeschichte dic
Ideale von cinem Propheten in seiner Berithrung mit der
Menschheit enthilt und gleichsam vorbereitend sind, zeigt
thn uns der Mi‘rdg in seinem Verhiltnisse zur Geisterwelt
und macht wns seine gottliche Weihe anschaulich. Der Mi‘rag
ist.- dic Vollendung des moslimischen Evangelium Infantiae
und weil er unzertrennlich davon ist, wird er auch immer
nach dem Moled scheryf vorgetragen. Beide sind also woll
die Schiplung derselben Zeit?) wund desselben Geistes, ja
der Mi‘rdg mag sogur etwas spiiter entstanden sein. Die Ent-
stchungsgeschichte des Mi‘rag aber kéunen wir bis in das erste

') Schifi'y starb in A.T. 204 und ist der Stifter derjenigen
der vier orthodoxen Sekten, welche sich am meisten der Pflege der
deschichte gewidmet hat. Er konnte sein Prinzip durch den Aus-
spruch des Propheten begriinden: Saget von mir alles Lobliche,. aus-
genommen was die Christen von Jesu sagen (dals er Gott sei).

*) Ls liegt zwar im Character jeder Legende, den Helden
durch iibernatiirliche Kriifte geleitet und geschiitzt oder gar als den
Mittelpunkt derselben darzustellen. Weissagungen seiner Geburt
und frilhe Anerkennung Seitens der Eingeweihten diirfen daher nicht
fehlen. In den iiltesten Legenden iiber die Jugendgeschichte des
Mohammad treten aber die Beweise fiir seine Mission so sehr in
den Yordergrund, dals mir dieser Umstand bezeichnend scheint fiir
die Zeit ihves Iutstehens; sie miissen aus einer Periode herriihren,
2w der es noch viele zweilelhafte Mosline gab.  Wir wissen, dals
der grifsere Theil der Araber sich nach dem Tode des Propheten
empirle, weil es ihnen mit dem Glauben nicht Iirnst war; aunch
wissen wir, dals in Folge der Ernl)erungsl(rivg_gé~ viele Feueranbeter
und Christen dus Glaubensbekenntnifls ablegien. Die Beweise sclei-
nen also zur Brbuuung  dicser Neubekehrten erfunden und  die
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“Jahrhundert der Higra mit Sicherleit verfolgen. Die letzte

Redaktion wurde von Anas, einem Manne, welcher sich riibmte
der Diener des Propheten gewesen zn scin, wenn nicht er-
dichtet, doch als walr anerkannt und verbreitet und durch
dret seiner Schiiler (I{atdda, ITammid und Zohry, dazu kénnte

Legenden eingeschoben worden zu sein. Tolglich stammen sie aus
der ersten Zeit des Islims.

Ausschliefslich fiir die vom Ileidenthum ibergetretenen Araber
sind die von den Ginn, Idolen und Walrsagern ausgegangenen Weis-
sagungen bestimmt. Linige haben sich in die ITalymalegende cin-
geschlichen, sie waren aber so zahlreich, dals es 1bn Aby Dunyd
(+ 281) und nach ihm Abu Bakr Chardyify der Mihe werth fanden,
sie in einer Mouographie (beide gaben i den Tilel 1Tawitif
algdn) zu sammeln,

Noch zablreicher sind die Zeugnisse der Schriftbesitzer fiir den
Propheten, denn diese waren fiir alle Parteien erbaulich.  Sie lilden
den Kern der Balyrilegende. Eine andere ziemlich sinuvreiche Ior-
zéblung dieser Art ist ein Dialog zwischen AbG Sofydn (dem Lirz-
feinde des Islims) und Heruklius. Der Kaiser legte dem ersteren
[Fragen iiber Mohammad vor und er mufste wider Willen Antworten
geben, welche den Kaiser Gberzeugten, dafs Mohammad ein Prophet
sei. lbn ‘Abbas, der Erfinder der Erzihlung, behauptet, sie aus
dem Munde des Abi Sofyiin vernommen zu baben. In abgekiirzter
Form steht sie in der Sunna (Bochary und Moslim, es steht also fest,
dafs sie von Ibn ‘Abbds herriibre), etwas voller in der Biographic
(Taymy S. 403) und am ausfihrlichsten im ICtib alaghdniy.

Fir die Erbauung-der Perser sind die auch von Abalfidd S. 6
erwihnten Erscheinungen bei der Geburt des Propheten bestimmt,
welche andeuteten, dafs das Reich der Chosroen durch sein Aufltreten
vernichtet werden wiirde. Diese Legende ist so bestimmt, duls man
es ihr ansieht, dafs sie erst nach der Einnahme von Ctesiphon er-
funden worden ist. Einen Gegensatz zu dieser Prophezeibhung post
factum liefert G:ibir (bei Moslim und Bochiiry). Br ist so unbe-
hutsam, den Propheten sagen zu lassen: Nach den gegenwiirtigen
Chosroes wird es keinen Chosroes und nach dem gegenwiirtigen
Kaiser keinen Kaiser mehr geben. Eine solche Zuversicht, dafls
die Moslime auch ISonstantinopel erobern wiirden, konnte Gabir
ur, als sie sich in der Hohe ihrer krivgerischen Brfolge befunden,
hegen. Lis giebt wmir cinen selir giinstigen Begrill von der Ueber-
lieferung: dals solche nicht erfiillte Weissagungen aulbewahrt
wurden. '
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man den Gértid b, Sabra und Schorayh b. ‘Abd Allah’ zihlen,
wenn der Text des letztern nicht viel zu frei wire) in fast
gleichen Worten fortgepflunzt.  Es unterliegt also keinem
Zweifel, dals Anas die Geschichte ungefiihr so erzihlte, wie
wir sie noch hesitzen.

Diese Thatsache giebt uns ein Bild von der Glaubwiir-
digkeit der dogmatischen Biographie. Ich brauche nur noch
beizufiiggen, dals diese Liegenden fast alle thatsichlichen Be-
vichte iiber Mohammad’s eigenes Lieben und Streben vor der
Flucht verdvingt haben. Den einzigen historischen Stoff
hieten Personalnachrichten iiber seine Begleiter.

Ehe wir den historischen Geist einer jungen Religions-
gemeinde weiter verfolgen, miissen wir uns von den Ueber-
lieferungen cinen Begriff machen. Jeder meiner Leser hat
irgend einen Mamn unter scinen Bekannten, der es sich zur
Aulgabe macht, seine Freunde zu unterhalten und zu diesem
Zwccke cin paar Erlebnisse oder Anecdoten ganz besonders
einstudirt hat und gut vorzutragen weils. Auch giebt es
Professoren dieses Geschiifts und man erzihlt von einer der
fritheren Grofsen in Gottingen, dals in seinem Collegienhefte
hitufig die Glosse vorkam ,hier ein Witz, und der Witz wurde
alljiibilich in denselben Worten vorgetragen. Der triume-
rische Orient geht hierin weiter: es hat seit den iltesten Zei-
ten Geschichitenerzilhler von Profession gegeben. Viele davon
eschriinken sich auf cine einzige aber lange Geschichte. So
gicht es z. 13. ‘Antarics, welche den ganzen iiber 60 Bindchen
ausfillenden Roman von ‘Antar auswendig wissen; andere er-
ziilen melirere aber kiirzere Geschichten. Das Organ dieser
Leute ist meistens angenehmn, der Styl einfach, aber kunst-
reich, und die Declamation lebendig, mannichfaltig und
maalsvoll.  Nach meinem Geschmack ithertreffen die besse-
ren von ihnen alle unsere Schauspieler, die ich je gehort
habe, ausgenommen Demoiselle Rachel. Vergleicht man den
Inhalt ihrer Erzihlungen mit den &ltesten Texstbiichern, so
findet man, dals sic, sobald einmal ein Text, sei es durch
cine geschickte Redaktion, sei es durch hiufiges Wieder-
crzilhlen cine gewisse Vollkommenheit erreicht hat, nur wenig

davon abweichen. Die Abweichungen bestehen mehr in der
Einschaltung oder Auslassung ganzer Episoden, als in Ver-
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inderungen der Diction. Kraftstellen werden immer treulich
beibehalten.

Wendet man diese Erfahrung aul das Entstehen und auf
die Fortpflanzung der Legenden an, so kommt man zu dem
Schlufs, dafs eine Erziblung wie dic Ilalymalegende, so bald
sie jene Ausbildung erhalten hatte, welche den Bediirfuissen
der Zeit entsprach, stereotyp wurde, und obschon man sic
nur mimdlich tberlieferte, keine grolsen Verinderungen crlitt.
Da es nun sicher ist, dals schon die Zcitgenossen des Mo-
hammad Dinge von ihm erziiblten, welche ganz aus der Luft
gegrifien sind, wie der Mi‘rag, so ist das Alter der Redaktion
einer Legende noch kein Beweis dafiir, dafs ihr irgend ctwas
Thatsichliches zum Grunde liege.

Die Moslime haben auch historische Romane, namentlich
die dem Wikidy zugeschrichenen Kriege und Lroberungen,
welche walrscheinlich zur Zeit der Kreuzziige centstanden
sind.  Vergleichen wir sie mit der Geschichte, so finden wir,
dafs die Thatsachen nicht zu schr entstellt sind. Sie grim-
den sich wirklich auf die Iforschungen des Wakidy, stellen
aber die Helden so dar, wie die Krieger, welche gegen dic
Franken focliten, hiitten sein sollen.

Es unterliegt wohl keinem Zweifel, dals cs — abgeschen
von den religivsen Legenden aus der Jugendgeschichte wnd
dem Mi‘rdg — schon in den ersten funfzig Jahren nach Mo-
hammad’s Tod Geschichtenerziihler gab, welche Episoden aus
dem Leben des Propheten poctisch darstellten, mit Versen,

welche nach arabischier Sitte gewdhnlich den handelnden ey~

sonen in den Mund gelegt werden, schmiickten und zwr 1r-
bauung vortrugen. Wir lernen aus S.396 . 13d., dals sich Abi
‘Obayda L. Ilodzayfa duarch sein Geschick, diec Bekehrung
des ‘Adyy, den er persinlich gekannt hatte, zu erzithlen, cinen
Namen erworben hat; wir besgitzen in diesem Style von ciner
Frau die Schilderung der Deputation der Schaybiniten und
in Bd. I S. 336 haben wir geschen, dals der Gegenchalyfe
"Abd Allah b. Zobayr den 'Obayd (+ A. 1L 74) zu sich kowm-
men liels, um von ihm diec Geschichte der ersten Olfenbarung
zu vernchmen, gerade wie reiche Leute in unsern Tagen cinen
Erzihler kommen lassen, um dic Geschichte des Sayf alimolik
zu horen. Der thatsichliche Hergang komnte” dem Gegen-
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chalyfen nicht unbekannt sein, denn sein Vater war einer der
ersten Anhiinger des Propheten (vergl. Bd, I S. 374 und 422)
und der Gegenstand war zu wichtig, als dafs er, ein Mann
von Geist, nicht schon frith Interesse daran gewonnen haben
solltec. Ior bestellte also den ‘Obayd nicht zur Belehrung, son-
dern zur Unterhaltung, weil ihm sein Vortrag gefiel und seine
poctische Behundlung des Gegenstandes erbaute.

Die fiir uns crhaltenen kiinstlerischen Bearbeitungen von
Episoden aus dem Leben des Mohammad erfilllen uns mit
der Zuversicht, dafs der wirkliche Sachverhalt nicht viel mehr
entstellt sci, als in den soeben genannten, dem Wakidy zu-
geschricbenen Romanen.  Die Geheimnisse, Effekt zu machen,
smd jedem, der ein Dutzend Schauspiele gesehen hat, be-
kannt. Da sie auf psychologischen Grunden beruhen, diirfen
wir voraussctzen, dafs auch die Araber sie anwendeten: ein
cinheitlicher idealer Character des Helden, grofse Hindernisse,
unerwartete Losung, Unempfindlichkeit der Mitmenschen, ge-
paart mit Ancrkennung der Tugenden des Helden u. dgl. m.
In Bezug auf die Form zeigen dle arabischen Stylisten noch
grolsere thebe als unserc Romanschreiber fiir dramatische
D.u'stellung, und der Dialog ist daher nicht nur in Erzih-

lungen, sondern auch in den Traditionen der Sunna vor-

herrschend ).
Lesen wir nun nach diesen Bemerkungen das Buch des

') Eine kurze aber interessante Styliibung ist die Beschreibung
des Aussehens des Propheten, von Hind b. Aby Hila (bei Tirmidzy
Schamiyil S. 16 und bei Ibn Sa'd), welchem nachgeriihmt wird,
dafs er sich durch sein Talent im Beschreiben auszeichnete. In
wenigen Worten entwirft er ein vollstindiges und wie es scheint
richtiges Portrait sciner Person. Es wurde auch schon in friihester
Zeit, aus Bewunderung der Form, schriftlich iiberliefert, und des-
wegen wissen die Traditionisten nicht, ob in einer Stelle sdyil
oder schabil gelesen werden soll. Diese zwei Worter lassen gich
nimlich, wenn obne Punkte geschrieben, im Arabischen nicbt von
sinander unterscheiden. Ein anderes ebenfalls bewundertes Portrait
wird dem ‘Alyy zugeschrieben und es zeichnet sich nicht so sebr
durch seine Anschaulichkeit, als durch den Rby(hmus der Sprache
und die Anwendung von selbst fiir die Aruber unverstindlichen

Provinzialismen aus.
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Ibn Ishak), welches meine besonnenen Vorgiinger mit
einigem Pomp als , die #lteste Quelle“ citirten, als wire
damit der Kritik geniige geleistet, so finden wir, dafs it
Ausschlufs der Feldziige, wovon spiiter die Rede sein wird,
es fast nur die Legenden und historischen Romane des ersten
Jahrhunderts enthilt. Diese Ueberlieferungen waren auch so
sehr im Geschmack des Verfassers, dafs er, sclbst wenn er
b(?ssere Nachrichten gehabt hat, sie diesen vorzog. Scine
Liebe fiir Dichtung und scine Ilintansctzung der Wahrheit
ging nimlich so weit, dafs er Verse, welchc ciner seiner
Freunde handelnden Pelsonen in den Mund legte, in sein
VVe_rk aufnahm (vergl. meine Mitth. in der Zeitschr. d. D. m.
Ges. Bd. XIV S, 288).

Die bisher betrachtete Auffassung und Darstellung der
Prophetenbiographie sind die Schépfung einer spielenden Phan-
tasie, welche sich im lebendigen Glauben uin dasIdeal des Pro-
phetenthums bewegte, und obschon einige vollig aus der Luft
gegriffen sind, kénnen wir sic kaum als freiwillige Litgen be-
zeichnen. Anders verhilt es sich mit einigen VVund(,m Ibn
Mas tid, Gabir, Anas, Abii Horayra und v1ele Andere, alles Zeit-
genossen des Plophefen, erziihlen ohne alle Poesic Ercignisse
und betheuern, sie mit Augen angeschen zu haben, welche
dem Lauf der Dinge zuwider sind. Man wird mir vielleicht
sagen: die Wundergeschichten sind spiter entstanden und
diesen Minnern untergeschoben worden! Man glaube nicht,
dafs ich irgend eine Behauptung leichtsinnig hinwerfe. Mecl-
rere Wundergeschichten sind von zwei, drei und vier Schii-
lern der genannten Minner gehért und fast gleichlautend
tiberliefert und dann zu einer Zeit, in der man schon Kritik
der Quellen iibte, aufgeschrieben worden.

Legenden, kiinstlerisch bearbeitete Episoden und Wunder
waren das einzige, was von der Geschichte des Propleten

'Y Wenn ich hier und in anderen Fillen den Namen des Ibn
Isbik nenne, so will ich nicht damit sagen, dafs er der cinzige ist,
welcher Legenden erzihit. Wir finden sie auch in Ibn Sa'd und
andern mit weit zuriickgehender Isnfid. Ich nenne deu Ibn Ishil
nur deswegen, weil er die iilteste geschricbene Quelle ist, die wir
besitzen.
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withrend der crsten vier oder fiinf Decennien nach seinem Tode
formulivt warde. Nachdem solche Erziiblungen eine gewisse
Vollkommenheit der Darstellung erreicht hatten, pflanzte man
sic systematisch nach den Regeln der Tradition fort und fiigte
hie und da eine neve hinzu.  Die Polemik gegen die nach den
Biwrgerkriegen aufigestandenen Iiretiker und die Ausbildun'g
der Sunna gah den Moslimen einen kritischen Geist und sie
fingen schon in der zweiten Iilfte des ersten Jalirhunderts an,
den Thatsachen und selbst der Chronologie im Leben des
Propheten ihre Aufmerksamkeit zu schenken. Der erste und
jedenfalls der heste Forscher auf diesem Gebiete war ‘Orwa
(geb. AL I 24, 7 94), ein Bruder des soeben ge‘l‘}illlllltell Ge-
genchalyfen. v war ein naher Verwandter der.A)-'lscha, der
Lichlingsfran des Propheten, und wenn auch nicht alle Aus-
spritche, dic er von ihr iiberlicfert, ficht sind, so hat er oder
scine Schitler es doch verstanden, ilmen die Sprache und den
Styl ciner Frau zu geben. Die chcnde.n und ’Wun‘der
anzugreifen scheint er so wenig als irgend ein an'derer selner
Zeitgenossen geneigt gewesen zu sein. Er besals Ylelmehr jene
Bigenschatten, welche ihre Bildung und Vel.'broltung begi'l.n-
stigen: ecinen festen Glauben und grofse Liebe fiir Poesie.
So oft er Traditionen vortrng, recitirte er auch Verse und
wer weils, ob die Verse oder die Traditionen mehr den Char-
actor der Dichtung hatten.  Glicklicherweise kénnen vor dem
Glauben widersprechende Begriffe freundlich neben einander
hestehen, und so hat der Glaube weder ihm noch seine Schiiler
verhindert, Thatsachen zu iiherliefern, welche mit den von
ihmen selbst nacherzihlten Legenden im Widerspruche stehen.
‘Opwa hat iiber alle Theile der Geschichte des Mobhammad
und sciner Zeitgenossen Nachrichten gesammelt und ist der
Grimder seiner Biographie.  1lagiy Chalyfa Nr. 12464 bfa—
hauptet, er habe ein Buch daritber geschrieben. Das ]é‘flst
sich aber nicht erweisen. Er hatte manche Tradition notirt,
i dem Gediichtnisse zu Iilfe zu kommen und vielleicht die
Notizen anch bei scinen Vortrigen benutzt.  Aber in Folge
dor Vorurtheile seiner Zeit sagte er zn scinen TFreunden:
SWir wollen kein Buch haben aufser dent Buche Gottes (den
Korin)“ und loschte scing Pergamentrollen aus. Spi‘tt('ar .])e-
rente er seine Uchereilung, es ist jedoch nicht walrscheinlich,
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dafs- er sie durch nochmaliges Niederschreiben wieder gnt
gemacht habe.

Tabary hat uns zwei Briefe von ‘Orwa aufbewalirt, welche
ich wegen ihrer Wicltigkeit fiir die Geschichte der Propheten-
biographie iibersetzte (I3d. I S.356; Bd.1I S. 42; Bd. III
S. 142). Der Styl ist schlecht und unzusammenhiingend und
der Inhalt mager und unbefriedigend. Is ist aber vorauszu-
setzen, dafs er in andern Traditionen dieselben Gegenstiinde
beleuchtete und die Diirftigkeit nur dem Mangel der Methode
zuzuschreiben ist. ILine zusammenhingende Geschichtserziih-
lung lag niimlich durchaus nicht im Character sciner Zeit, in
der alles Wissen in kwrze Siitze gekleidet wurde.

Die Verfasser der iiltesten Biographien, wie Ibn Ishilk
( 151), mochten den ‘Orwa in ihrer Jugend wohl geschen
haben, aber sicherlich konnte keiner von ilmen, als er zu
schriftstellern anfing, seiner Vortriige sich erinmern. Unter
den zahlreichen Schaychen, deren Vorlesungen sic besuchten,
nenne ich nur einen, obschon sie sich nie auf iln berufen:
den Schorfhbyl b. Sa’d. Er lebte in Madyna, dem damaligen
Sitze der moslimischen Gelehrsamkeit, und kannte viele von
den jiingeren Zeitgenossen des Propheten — es werden ge-
nannt Zayd b. Thabit, der Herausgeber des I{orans, § 48 oder
50; Gabir, + 70, in einem ‘Alter von 94 Jahven; ‘Abd Allah
b. ‘Omar, + 73; Ibn ‘Abbas, + 68; Abft Salyd Chodry, + 74,
und Aba Horayra, + 59 — und wenn cr auch von diesen
nur wenige Mittheilungen ecrhalten haben kann (er starh niim-
lich erst in 123, er kann also, obschon er, wie herichtet wird,
ein schr hohes Alter errcichte, kaum vor A. II. 30 gceboren
worden sein), so kounnte es ihm doch nicht schwer fallen, m
der Stadt, wo die Geschichte gespielt hatte, Nachrichten zn
sammeln. Die Specialitit des Schorihbyl waren die Feld-
ziige: er erzithlte sie in der grofsen Moschee seiner Vaterstadt
und erfreute sich des Rufes, sie am vollstiindigsten zu kennen.
Aber man beschuldigte ihn grolser Willkiir und absichtlicher
TFilschung und deswegen wird cr auch nicht als Autoritiit
angefiihrt, es sei denn, dals er der Biirge ist, welchen Ihn
Ishik (z. B. S. 643) nicht nennt, aber von dem er sagt ,anf
den ich kein Milstrauen setze. ILs ist jedoch wahlrschein-
lich, dafs Ibn Ishik nicht immer dieselbe Personlichkeit imter
dieser Bezichung meint.
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Zur Zeit des Schorahbyl fing die Greschichte der Feldziige,
besonders die Chronologie derselben an, eine feste Gestaltung
zu gewinnen. Wie viel seinem Kinflusse zuzuschreiben sei,
vermag ich um so weniger zu bestimmen, da auch andere
Miinner, wic Zohry (+ 125), Yazyd b. Riméan (+ 129 oder
135), ‘Agim b. ‘Omar b. Katida (¥ 120 oder 129) thitig waren.
Vicles nothigt uns zu dem Schlufs, dafs den spiiteren Bear-
heitungen die frithere Redaktion eines Mannes aus dieser
Periode zum Grunde liege, und da dieser Mann nirgends
genannt wird, Schorahbyl aber zwar grolse Kenntnisse be-
safs, doch so verrufen war, dafs man ihn nicht gern als Biir-
gen anfithrte, vermuthe ich, sie rithren von ihm her. Ich
will jedoch nicht in Abrede stellen, dafs sich diese Ueber-
cinstimmung auch daraus erkliren lasse, dafs alle Redaktionen
der Prophetengeschichte aus ciner Schule, némlich der von
Madyna hervorgingen, dafs im Orient alles die Tendenz hat,
cine stereotype Form anzunehmen und in derselben Gemein-
gut zu werden.

Was nun die Feldziige betrifft, so bilden sie den Kern
der chronologisclien Geschichte des Mohammad und sind fast
der einzige historische Stoff, den uns die systematische Bio-
graphie, z. BB. die des Ihn Ishik, liefert. Ich will damit nicht
sagen, dafs wir den Nachrichten dariiber unbedingten Glauben
schenken diirfen, noch dafs nicht Episoden daraus in frither
Zeit als Romane bearbeitet worden sind, welche die Griinder
der Geschichte als bistorische Nachrichten hinnahmen und
in abgekiirzter Form wiedergaben. Es tragen zu viele Tra-
ditionen bei Wakidy und Ibn Ishik dicsen Character, als dafs
wir dies bezweifeln kénnten. Aber so viel ist gewils, dals
die IFeldziige durchsclmittlich nicht mit der Absicht zu unter-
halten und zu erbaucn, sondern um die Fiiden der Ereignisse
su Dilden, zusammengestellt worden sind.  Diese Bedeutung
der Geschichte der Feldzige wird auch von den Moslimen
erkannt und statt ,Biographie des Propheten® sagen ste (na-
mentlich in der Suma) gewolnlich Ghaziwat, die Feld-
ziige; sic unterscheiden daher sclbst die Geschichte von der
Liegende, welche sie Siyar und in spiiterer Zeit Moled
nennen.

Um das Entstchen dieser historischen Grundlage recht
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. zu begreifen, denke man sich, es gebe keine geschriebene Ge-

schichte der franzésischen Revolution, welche uns etwas niher
liegt als dem Schorabbyl und seinen Zeitgenossen das Wirken
des Mobhammad in Madyna. Die Griiuel der Bastille, das
tragische Ende Ludwigs XVI, der Heldenmuth der l,VIarie
Corday, die Grausamkeiten des Robespierre und die Triumphe
des Napoleon, sowie auch das Schicksal unseres eigenen

. Vaterlandes und die Hingebung unserer vorziiglichsten IHelden

sind uns allen bekannt und wenn miindliche Ueberlicferung
den Platz der Geschichtsschreibung einnihme, wiirden sie aucﬁ
einzeln, wie die Episoden aus dem Leben des Mohammad
kiinstlerisch bearbeitet auf ffentlichen Plitzen erziihlt.werdenj
So lange man sich bei Leuten, welche die Ereignisse selbst
erlebt haben, Raths erholen kann, wiirde dies auch gentigen,
und wollte Jemand die Zeit einer dieser Episoden oder den
Zusammenhang mit andern wissen, so kénnte er leicht Aus-
kunft erhalten. Sobald aber die Zeit so weit hinter uns lige,
dals eine Chronologie nothwendig ist, wiirde man zierst die
Reihenfolge und dann das Datum der Schlachten und einiger
anderer grofsen Ereignisse bestimmen?’). An diesem Faden
wiirde sich dann die frithere Bearbeitung einzelner Scenen
von selbst anreihen. Auf diese Art entstinde dann eine fort-
laufende Geschichte. Die Behandlung einzelner Episoden hat
die Moslime auf eine Behandlungsweise des Gegenstandes ge-
bracht, welche die Herstellung der Chronologie, ‘selbst als
man wissenschaftlich zu arbeiten anfing, bedeutend verzogerte.
Die Traditionisten behandelten nimlich den Gegenstand ka-
pitelweise, wie den Stammbaum des Propheten, seine Hei-
rathen, seine Frauen und Kinder, seine Wunder, seine Feld-

zlige, die von ihm ausgestellten Documente, die von ihm em- -

pfangenen Deputationen u. s. w. Nur in dem Kapitel iber

die Feldziige wird die Reihenfolge beriicksichtigt, wilrend

v

') Zuerst kimmerte man sich blos darum, zu wissen, wie viele
Feldziige der Prophet selbst mitgemacht habe; auch fragte man
seine noch lebenden Gefihrten, in wie vielen sie mitgekimpft haben
und bildete dann eine schulgerechte Tradition aus ihrer Antwort.
Vergl. Moslim Bd. 2 S. 192.

111, (]
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7. B. die Deputationen nach Stimmen geordnet worden sind
oline alle Riicksicht auf Chronologie.

" Die frithesten Zeitangaben sind sehr unbestimmt. Man
sagte 7. B. Ablt Afak wurde zwischen der Badr- und Ohod-
schlacht ermordet. Manchmal driickte man sich etwas genauer
aus, so z. BB. Tabary S. 330: ,Einige behaupten, der Prophet
sei nach seiner Riickkehr von Kodr gegen die Solaymiten zu
Ielde gezogen.® Aus solchen Nachrichten, welche einander
hiufig widersprachen, suchte man zuerst die chronologische
Reihenfolge der Feldziige herzustellen. Die ersten Versuche
hat wohl schon‘Orwa und seine Zeitgenossen gemacht. Zu-
gleich bestiminte man das Datum der wichtigen Unterneh-
mungen, nimlich der Schlachten von Badr, Ohod, der Bela-
gerung von Mudyna, des Zuges nach lodaybiya, der Ein-

- nahme von Makka und der letzten Pilgerfulrt. Man war aber

nicht immer sehr glicklich. Ich habe S. 108 dieses Bandes ge-
zeigt, dals sich simmtliche Biographen in dem Datum der
Schlacht von Badr geirrt haben und zwar, was uns am meisten
in Staunen setzt, in Folge der falschen Lesart einer Tradition,
welche Aswad nach der Aussage des Ibn Mas'tid (welcher
mitfocht) aufgeschrieben hatte. Wir folgern daraus, dals die
Chronologen ullerdings auf gute geschriebene Quellen das
gehorige Gewicht legten, dals aber die mindliche Tradition
iiber diese Gegenstinde so schwach war, dals sie die
falsche Lesart nicht entdeckten. Da aber geschriebene Nach-
richten von solcher Autoritiit, wie diese Tradition, dulserst
selten waren, so verdicnen ilwe chronologischen Angaben
wenig Zutrauen.

Taymy, welcher iiberhaupt wenig Geschmack an der Zeit-
rechnung gehabt zu haben scheint, bestimmt die Zeit der
meisten Feldziige gar nicht. Lr hilt sich an die schon vor
ihin festgesctzte Reihenfolge und sagt: ,Nach diesem Kriege
blieb der Prophet, so lange es Gott gefiel, in Madyna, dann
unternahm er cine Expedition gegen ....¢ Ibn Ishék be-
rechnet dic Zeit, wic lange er in Madyna blieb, und gewdhn-
lich das Datum des Auszuges. Wakidy giebt das Datum
immer an, und wie grofs auch unsere Zweifel gegen seine
Quellen und Berechnungen sein magen, bleibt uns doch keine
andere Wahl als ihin zu folgen: nur dirfen wir den Leser
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nicht betriigen und wo wir selbst nicht itberzengt sind, vor-
geben, objective Geschichte zu schreiben. — Alle Geschichte
ist eine conventionelle Liige.

Als man die Chronologie festzustellen anfing, hat man
auch andere Dinge beriicksichtigt: Gegen wen und wo wur-
den die Kriege gefiint? Wer waren die Aufiilhrer in den
Expeditionen, welche der Prophet nicht selbst kommandirte?
Wer der Fahnentrager und sein Statthalter in Madyna, wenn
er den Kriegszug selbst mitmachte, und wic grols war dic
moslimische Mannschaft und die errungene Beute? Auch diese
Fragen werden von Wakidy vollstiindiger und bestimmter be-
antwortet als von seinen Vorgiingern, und Ibn Sad legt so
viel . Gewicht darauf und so wenig auf die Nebenumstiinde,
dals man seine Nachrichten iiber die kleincren Kricge in
tabellarischer Form darstellen kénnte. Wir schen, dafs die
Geschichtsschreibung dieselbe Entwickelung hatte, wic Thiere
und Pflanzen: Wuchern der weichen Theile, Gestaltung schi-
ner Formen, Bildung von festen Theilen, Verknécherung und
Abmagerung zum Gerippe und vélliges Stillstehen des Le-
bens. Wir kénnen noch hinzufiigen ,Lrzeugung von para-
sitischen Gebilden¥, denn wenn uns Chroniken, wie die des
Abtilfida, das leblose Gerippe darstellen, so sind Arbeiten, wie
das Nir alnibris und die des Ealaby, mit Aftervegcetationen
zu vergleichen.

Ibn ‘Okba (+ 141) war ein Client der Mutter oder Stief-
mutter des Griinders der Prophetengeschichte ‘Orwan. Er
schrieb eine Biographie des Mohammad, welche aufzufinden
mir leider nicht gelungen ist, obschon ich eine Belohnung
von 50 Pfd. Sterl. aussetzte fiir irgend Jemanden, der mir
auch nur sagen kénnte, wo sich ein Exemplar befinde und
obgleich ich in Makka und Madyna Nachfragen anstellen liefs.
Nach dem Urtheile des Mailik und Bochary ist es nimlich
das einzige zuverlilsige Werk iiber diesen Gegenstand. Schéafiy*
sagt: ,Die Arbeiten des Wakidy sind Liigen, dassclbe gilt
von denen des Ibn Ishak, besonders in Betref' des Anfanges
des Buches; es giebt kein zuverlissigeres Buch iiber diesen
Gegenstand als das des Ibn ‘Okba.“ Es steht zu erwarten,
dafs Ibn ‘Okba am treuesten die Resultate der Forschungen
des ‘Orwa und seiner Schule aufbewalrt; diese Schule aber,

e*
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an deren Spitze nach ‘Orwa’s Tod Zohry stand, erfreute sich
eines sehir hohen Anselms unter den Moslimen. Wie sehr Ibn
*Okba im Geiste derselben schrieb, geht aus einem Ausspruche
des Mdyn hervor: ,Das Buch des Musa Ibn ‘Okba von
Zohry gehort zu den zuverlilsigsten tiber die Prophetenbio-
nrl‘l.plnt,“ (MAXJ s NS ,..wo‘ o L,)&"‘ oyS Nafis g3 mgn uLd)
»Von“ hedeutet hier unﬂref“lhr so viel, als bestande es in Col-
](‘rm-nlwitcn des Zohry. Dieses Buch wird ziemlich oft citirt
und es ist zu hoften, dals noch ein D‘{emplar aufgefunden
wird. s wire in sofern wichtig, als wir dann dle Lehren
der Schule des "‘Orwa von dcnen der tibrigen Traditionisten
trennen kounten.

Terr von Iremer besitzt eine sehr alte Handschrift der
Feldziige des Wakidy, sic ist incomplet, aber der Gegenstand
ist von ciner andern Hand dadurch zu Ende gefiihrt worden,
dafs, wo Wikidy abbricht, cine Abschrift der fehleuden Partie
aus der Siyar, Biographic, des Taymy angehéingt wurde;
v. Xremer hat uns durch cine brauchbare Ausgabe (Calcutta
1856) der ganzen Handschrift zu grofsem Dank verpflichtet.

Solaymin Taymy wurde im Jahre 46 geboren, brachte
die grolste Zeit seines langen Lebens in Bagra zu und starb
daselbst im Jahve 143. Dem 1'lin zufolge wurde sein Buch,
wic es scheint, olme Zusiitze oder wesentliche Verinderung
von scinem gelehrten Soline Mo‘atamir (t 187, achtzig Jahre
alt) fortgepflanzt. s war imier jedoch selten und wird des-
wegen nicht oft citirt. Sohayly fithrt es mehrere Male an;
im I\/Inwalnb wird es S. 319 und im Ntr alnibras S. 423 und
1538, wahlrscheinlich zweiter Hand, erwibnt. Merkwiirdig
ist, dufs Taymy, obschon er in einer Zeit lebte, in der man
mit solcher Pedanteriec die Isnad oder Quellen anfithrte, von
dieser Gewolmheit fast ganz absicht. Es gab also schon da-
mals populiire Darstellungen, welche die Hauptmomente des
Lchens, hesonders aber die Wunder des Propheten enthielten.
Taymy zcigt cine so grofse Vorliebe fiir Legenden, dafs seime
ganze Albut in der Ausammenstelluuo' und Abkiirzung der
Benchtc, von cin paar Gesclnchtenelzahlem, wie Obayd
zu bestehen scheint; tber viele wichtiger Vorfille, weil sie
seine Quellen nicht einstudirt hatten, schweigt er daher ganz.
Wenn diese Vermuthung vichtig ist, reicht der Inhalt von
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. Taymy’s Buch iiber die Zeit der wissenschaftlichen Bearbeitung

des Gegenstandes hinaus. Fiir das Alter der von ihm erzithlten
Legenden biirgt der Umstand, dafs wir einige davon in Wa-
kidy und Bochary mit weit zuriickgehender Isnid finden ?).
Zu bemerken ist noch, dals Taymy aus Bagra gebiutig und
wahrscheinlich nicht ein blinder Anhiinger derOrwa-Zohry-
schen Schule war, welche in Madyna ihren Sitz hatte, hin-
gegen Manches dem Aswad entlchnte?). Dieser Umstand
wire aber nur wichtig, wenn wir das ganze Werk Dbesifsen.
In dem uns vorliegenden Fragmente werden dic Feldziige,
aber nicht alle, in derselben Ordnung aufgezihlt, wie von an-
dern Biographen.

. Das Hauptwerk fiir die dogmatische Biographie ist das
Syrat alrasiil des Ibn Ishik (+ A. H. 151). Es ist von Ibn
Hischam (+ 213) castigirt, commentirt und completirt’ wor-
den. Wiistenfeld hat uns eine vortreffliche Ausgabe der

1Y Da es wichtig ist, seine Quellen zu kennen, fiihre ich aus
dem Mawahib folgende Isndd an: Taymy von ‘Abd Allah b. ‘Abd
al-Rabman Tayfi, von seinem Onkel ‘Amr b. Aws (f bald nach 90)
von 'Othmin b. Aby-I1-'A¢. Von diesem hat er aber wahrachein-
lich nur eine vereinzelte Tradition erhalten.

Ein Vergleich jener Stellen.des Taymy, welche wir in anderen
Werken belegt finden, zeigt, dafs er mit Scho'ba (geb. 82, + 160)
und AwzA'y (geb. 88, t 157) iibereinstimme. Sie batten, wic es
scheint, dieselben Lebrer. Scho'ba war derjenige, welcher am
Tigris, wo auch Taymy sich aufhielt, die Traditionslehre zuerst in
Schwung brachte, und ibm gebiihrt das Verdienst, der Erste ge-
wesen zu sein, iiber die Glaubwiirdigkeit (lies in Wiistenfeld’s Dahabi
S. 42 amr statt amyr) der Zeugen Untersuchungen angestellt und
somit dem Wakidy und Ibn Sa'd vorgearbeitet zu haben. Die Nach-
richten des Awzd'y, welcher in Beyrit lebte, iiber die Propheten-
biographie wurden von seinem Schiiler Walyd b. Moslim (t+ 194-6)
gesammelt. Abd Zar'a Razy (f 244) sagt dem Walyd vach, dafs
er die Biographie des Mohammad am Dlesten wisse. Lr war also
ein Concurrent des Wikidy, denn beide lebten zu gleicher Zeit.

) Nebst Taymy ist der von Ibn Sa'd oft angefiihrte Abd Miglaz
(+ 106), welcher zu Bagra geboren wurde und in Persien lebte, die
beste Quelle, aus welcher wir seben konnen, wie die Propheten-
biographie aufser Madyna gelehrt warde.
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wichtigen Arbeit dieser zwei Gelehrten gegeben, und von dem
sorgfiltigen Philologen und getreuen Geschichtsschreiber Weil
erwarten wir cine deutsche Uebersetzung. Ibn Ishik zeichnet
sich durch seinen Geschmack und seine Gewandtheit in der
Darstellung aus.  Sein Buch liest sich wie ein Roman und
der Anstrich von Gelehrsamkeit, den er hiufig annimmt, giebt
ihm Wiitrze. Er war eitel, strebte nach Popularitit und Ruhm
und nalm es mit der Wahrheit nicht so genau (vergl. Ztschr.
der D. m. Ges. Bd. XIV S. 288). Obschon wohl mit Recht
behauptet wird, er habe Biirgen angefiihrt, von denen er
keine Tradition gehort hat, so kann man doch nicht leugnen,
dafs cr bedeutende Studien gemacht hat. Am Anfange von
melireren Kapiteln fithrt er scine Quellen an, so z. B. S. 669.
Yazyd b. Rtunin (f 129), ,welcher die Erzihlung des ‘Orwa
itherlicfert*, Mohammad b. Ka'b Koratzy (+ 108, 117 oder
120), Zohry (f 125), ‘A¢im b.Omar b. Katada ( 120), ‘Abd
Allah b. Aby Bakr ( 130 oder 135; er und sein Vater stan-
den in Gunst bei ‘Omar II., und der letztere war Kédhiy
von Madyna), und einen Mann, in welchen er kein Mils-
tranen setzte und welcher sich auf ‘Abd Allah b. K&b b.
Milik (+ 97 oder 98) berief. Diese Autorititen kehren meh-
rere Male wicder, aber manchmal nicht alle; einige hatten
vielleicht nicht alle Feldziige einstudirt, sondern nur Episoden
itberlicfert. TFerner, da die Mittheilung meistens miindlich
gemacht wurde, mag il bisweilen eine Vorlesung entgangen
scin. Beriicksichtigen wir das Sterbejahr seiner Schayche,
so zeigt sich, dafs meine Behauptung richtig ist und die
Geschichte der Feldziige schon gegen Ende des ersten Jahr-
hunderts in der Moschee von Madyna eine bestimmte Form
erhalten hat und daher die grofse Uebereinstimmung in den
frithesten Biichern. Ibn Ishik hat sich iibrigens nicht damit
begniigt, dic stercotype Geschichte wiederzugeben. Er hat
Nachfragen angestellt, Zusiitze und Berichtigungen beigebracht.
So lernen wir aus scinem Buche, dals er sich an die Nach-
kommen des Dichters [Tassin gewendet hat, um Aufldirung
ither ihwen bheriilinten Ahnen zu erhalten.

Von Abtt Mischar (f 175) weils ich nur, dafs er sich
vorziiglich auf den Exegeten Mohammad b. I{ab I{oratzy
stiitzt. Lov ist in sofern wichtig fiir uns, als er die Grund-
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.lage des gelehrten Werkes des Wakidy ist. Aufserdem hat

Wikidy auch die Collegienhefte des Ibn Aby Zinnid (geb. 100,
T 174) und des Mamar b. Raschid (+ 154), cines der ge-
achtetsten Schiiler des Zohry, viel benutzt.

Wakidy (geb. zu Madyna, starb in Baghdad am 11. Dzt~
lhigga 207 = 27. April 823 in einem Alter von 78 Jahren)
war ein Mann von unermefslicher Gelehrsamkeit. Is wurden
fir ihn um 2000 Dynére Biicher angekauft und er vermehrte
diesen Schatz, indem er zwei Sklaven hielt, welche bestindig
mit Abschreiben beschiftigt waren. Sein Nachlafs bestand
aus - 600 Kisten voll DBiicher, jede so schwer, dals zwei
Miénner daran zu tragen hatten. Man fragt sich: worin be-
stand der Inhalt dieser Schriften, da man doch kaum hun-
dert Jahre frilher Biicher zu schreiben angefangen hat? Die
Antwort ist nicht schwer. Die Traditionen wurden damals
mit einer wahren Wuth gesammelt. Eifrige Ménner besuchten
jeden Sitz der Gelehrsamkeit, hérten jeden Mann, welcher
Ueberlieferungen gesammelt hatte und schrieben seine Colle-
gienhefte ab. Manche brachten auf diese Art mehrere hun-
derttausend Traditionen zusammen. Wakidy’s Bibliothek be-
stand also vorziiglich aus einer Sammlung solcher Collegien-
hefte. Begreiflicher Weise befanden sich darin Dutzende von
Versionen einer und derselben Tradition. Um die Vergleichung
zu erleichtern, bestand damals in den Schulen die schon er-
wihnte Sitte, sie in Kapitel zu ordnen; freilich konnte eine
und dieselbe Tradition unter verschiedenen Gesichtspunkten
aufgefalst und in verschiedene Kapitel eingetragen werden.
Dieses geschah auch, wie wir aus Ibn Sad und noch mehr
aus Bochiry ersehen. Dadurch wurde der Umfang der Samm-
lungen bedeutend vergroisert.

Mit diesem Schatze von Urkunden versehen, falste Wa-
kidy den Plan, die gesammte Ueberlieferungskunde zu sichten.
Die Grundlage dieses Unternehmens bilden biographische No-
tizen iiber alle Ueberlieferer in chronologischer Ordnung von
Mobammad, welcher die Reihe eréffnet, bis auf seine Zeit.
Der letzte von Wikidy erwithnte Mann ist ein gewisser Mo 4-
wiya aus dem westlichen Afrika, welchem er auf sciner Pil-
gerreise begegnete. Bei jeder Biographic wird angegcben,
mit welchen Minnern der Betreffende in Berithrung kam und
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von wem er Traditionen empfangen konnte, aber mit ganz
besonderem Fleifs werden die Zeugnisse der Zeitgenossen und
berithmter Nachfolger iiher die Zuverlissigkeit gesammelt,
denn die Zuverlissigkeit ist die Sache, um die es sich eigent-
lich handelt.

Die Prophetengeschichte, welche ihn ganz besonders be-
schiftigte, unterwarf er einer neuen Kritik. Er verfafste eine
Monographie iiber die Chronologie, eine ebensolche iiber die
Sendung des Propheten, eine andere iiber seine Frauen (ein
Auszug daraus befindet sich im zwélften Bande des Ibn Sad
und ist fitr den Anhang zum 17. Kapitel dieses Werkes be-
nutzt worden) und eine iiber die Feldziige. Von letzterer sind
zwei Exemplare erhalten, aber beide unvollstindig. Das eine
ist im Besitze des Herrn v. Kremer und von ihm edirt wor-
den, das andere befindet sich im British Museum in London
und ich habe daraus das in Kremer’s Ausgabe Fehlende fiir
meinen Gebrauch abgeschrieben.

Die Kritik des Wakidy besteht nicht etwa darin, dafs
er die bereits vorhandenen Werke vergleicht und mit Hilfe
neuen Materials berichtigt und. vervollstindigt. Weder Wi-
kidy noch ein anderer Schriftsteller jener Zeit ergeht sich in
Raisonnements. Es ist ihr Ehrgeiz, mehr Nachrichten ge-
sammelt zu haben und sie treuer wiederzugeben, als Andere,
und nachdem sie eine Anzahl widersprechender Berichte an-
gefiihrt, sagen sie héchstens ,Nach unserer Ansicht ist Dieses
oder Jenes begriindet®; meistens aber fillen sie gar kein Ur-
theil und lassen den Leser withlen. Wakidy bedient sich des
Verfahrens, welches man Istichrag') nennt und eigentlich

') Nach Hagy Chalyfa Nr. 11925 hat Istichrig eine viel be-
schriinktere Bedeutung. Wenn A., welcher nach Moslim lebte, eine
Tradition, die auch im Moslim vorkommt, von B., und B. vom
Schayche des Moslims erhalten hat, so nennt man dies nach seiner
Behauptung Istichrig. Andere Autoren heilsen dieses je nach Ne-
benumstiinden, welche zu erwithnen zu weit fihren wirde, Ibdal,
Mog¢dhifa, Mosiwa oder Mowifika. Nach Higy Chalyfa ist
der Ausdruck Istichrag nicht anwendbar, wenn B. die Tradition
vom Lehrer des Schayches des Moslim erhalten hat. Ich habe in
diesem Augenblick kein Buch zur Hand, um die Frage aufkliren
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- darin besteht, dafs man fiir eine Tradition des Ibn ‘Abbas

oder eines andern, welche z. B. anf die Autoritiit des Zohry
von ‘Orwa erzihlt worden ist, eine oder mehrere andere Biirg-
schaften, etwa die des Mogahid von ‘Ikrima, von Ibn ‘Abbis
anfiibrt. Begreiflicher Weise ergiebt sich gewdhnlich einige
Verschiedenheit im Wortlaut. Ein solches Verfahren hat den

.Zweck, den Leser von dem Alter und unter Umstinden von

der Autenzitit zu iiberzeugen und ihn in den Stand zu setzen,
mehrere Versionen zu vergleichen, Wakidy scheint es sich
zum Grundsatz gemacht zu haben, auf die Autoritit der ihm
vorliegenden systematischen Werke so wenige Berichte zu
erzdhlen als méglich und fiir jede Angabe andere Biirgschaften
und Versionen zu liefern. Seine Gelehrsamkeit -machte es
ihm auch méglich, von manchen Traditionen zehn Biirg-
schaften und abweichende Texte aufzubringen und manche
intercssante Einzelnheiten zu geben, welche dem Ibn Ishik
und wohl auch anderen unter seinen Vorgiingern entgangen
waren. Wenn wir ihm auch nachweisen kénnen (vergl. Note
S. 132 dieses Bandes), dafs er nicht immer ganz redlich war,
so miissen wir doch zugestehen, dals seine Principien die
einer farblosen Wlasenschaﬁhchen Kritik sind, und dals er
uns durch seinen Fleils und seine Methode ein wichtiges
Material zur Beurtheilung der Quellen hinterlassen hat.

Ibn ‘Ayidz (geb.150, + 223) hat eine Prophetenbiographie
geschrieben, welche wir leider nicht besitzen; sie wird aber
hiufig als ein Quellenwerk angefiihrt. Im ‘Oytin kommt oft
die Haupt-Isnad vor, auf welche sich Ibn ‘Ayidz stittzt. Sein
Lehrer hiefs Walyd b. Moslim (+ 194) aus Dumascus, wel-
cher der hiufigen Tadlys (d. h. Anfihrung von Quellen,

welche er nicht benutzt hat) beschuldigt wird. Dessen Biirge -

war ‘Abd Allah Ibn Lahy'a (+ 174), Kadhiy von Fostit. Er

. wird als zuverliissiger Traditionist geschildert.  Allein er hatte

das Ungliick, seine Schriften in einer Feuersbrunst zu ver-
lieren. In den Traditionen, die er spiiter aus dem Gediicht-
nisse lehrte, hat er viele Verwechsclungen gemacht. LEs wer-

zu kénnen und gebrauche Istichrig in dem Sinne, in welchemn ich
es immer gehért habe. :
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den nur zwei von seinen Schiillern erwihnt, welche zuver-
lissige Traditionen von ihm itberliefern. Der KAdhiy beruft
sich auf die Autoritit des Abfi Aswad (+ zwischen 130 und
140), welchen man gewdhnlich Yatym (Waise) des ‘Orwa
nennt. Der Lehrer des Abdt Aswad war endlich ‘Orwa. Ich
habe deswegen diesen Stammbaum des Ibn ‘Ayidz erdrtert,
weil in der wegen der Ausziige aus verlorenen Schriften so
werthvollen Igiba viele Nachrichten auf die Autoritdt des
,Abft Aswad von ‘Orwa“ mitgetheilt werden. Bd.1 S. 255
der Igaba wird gar , Orwa in den Feldziigen in der Ver-
sion des (‘Abd Allah) Ibn Lahy'a von Abd Aswad“ citirt.
Bs unterliegt wohl keinem Zweifel, dals ein Fall von Tadlys
vorliegt und dals unter diesen Citationen das Buch des Ibn
‘Ayidz zu verstehen ist, welcher sich wahrscheinlich den An-
strich giebt, die Lehre des‘Orwa wortlich vorzutragen. Dieser
Umstand mag den Hagy Chalyfa verleitet haben, dem ‘Orwa
ein-Werk iiber die Prophetengeschichte zuzuschreiben *).
Ibn Sad (+ 230), der Sekretir des Wakidy, hat die bio-
graphischen Werke seines Meisters besser geordnet, abgekiirzt
und vervollstindigt und unter dem Titel Tabakat in 12 oder
15 Quartbinden verdffentlicht. Seine Biographie des Mobam-
mad, welche den gréfseren Theil des ersten Bandes fiillt, ist
das Gediegenste, was wir iiber den Gegenstand besitzen. Die
Feldziige bilden ein eigenes Kapitel, welches keine andere
Nachricht enthilt, als die Kriege. Der Verfasser weicht hier

1) Auch im I'lin lesen wir: ,Ibn Lahy'a‘ iiberlieferte die Feld-
ziige (d. h. Prophetenbiographie) von Abdi Aswad von ‘Orwa; auch
Zohry iberlieferle sie von ‘Orwa.* Soleche Behauptungen #ndern
meine Ueberzeugung nicht. Zu einem Buche gind die miindlichen
Nachrichten des ‘Orwa und die Notizen des Abd Aswad und Zohry
erst in der nichst- oder zweitfolgenden Generation geworden. Wir
werden weiter unten das allmilige Entstehen von Biichern aus Tra-
ditionen niiber kennen lernen.

Haggig b. Aby Many' iberlieferte dem Tlan zufolge die Feld-
ziige (Biographie) und Yanos b. Yazyd die Maschihid (Kriege, in
welchen Mohammad selbst kommandirte) von Zohry. Auch diese
zwei Biicher sind Sammlungen der Vortriige des Zohry iiber diesen
Gegenstand, welche erst spiiter veranstaltet wurden und nie ge-
schiilzt geworden zu sein scheinen.

LXXVY

von der sonst im ganzen Werke beobachteten Behandlungs-
weise ab, sagt in der Einleitung, dafs er sich auf Wakidy,
Ibn Ishak, Ibm ‘Okba und Abft Maschar stiitze, und citirt
dann in der Erzéhlung diese Autorititen nicht wieder. Er
erkennt somit an, dals dieser Theil der Biographie ein Stiick
Geschichtsschreibung in unserm Sinnc des Wortes ist; man
hatte nimlich schon vor ihm die zahlreichen Berichte erwogen,
das Datum durch Berechnungen festgestellt, Widerspriiche ge-
16st und das Ganze selbststindig verarbeitet. Iir folgt fast
ausschliefslich dem Wikidy, dic andercn drei Autoren scheint
er nur zur Confrole benutzt zu haben. Er condensirt den
Text seines Lehrers auf eine meisterhafte Weise und schaltet
werthvolle geographische Notizen ein. Am Ende von wich-
tigen Feldziigen theilt er einige Traditionen mit, welche dem
Wikidy und auch seinen andern Vorgingern entgangen waren.
Einige enthalten neuen Stoff, andere auf besseren Biirgschaften
bernhende Varianten des bereits Bekannten.

Das wichtigste Kapitel fiir uns ist das der Deputationen.
Wakidy wird darin so oft angefiihrt, dafs vorauszusetzen ist,
er habe eine Monographie daritber geschrieben. Seine Haupt-
quelle ist jedoch Ibn Kalby (d. h. Hischdm b. Mohammad b.
Sayib), von dem wir bald sprechen werden. Das Kapitel iiber
die Deputationen und noch mehr alle andern Kapitel (mit
Ausnahme der Feldziige) haben ganz den Character von Tra-
ditionensammlungen. Der Verfasser erziihlt nie selbst, giebt
selten eine Meinung ab und dann nur sehr kurz, fithrt aber
itber jeden Gegenstand die Traditionen an, welche auf be-
wihrtem Zeugnifs beruhen, wenn sie auch einander wider-
sprechen, und zwar mit voller Isndd. Den grofsten Theil
der Traditionen hat er von Wikidy genommen, aber er hat
auch manche sehr wichtige selbst gesammelt. Dem Ibn Ishik
und Ibn ‘Okba gegenitber behauptet auch sein Werl den
Charakter der Istichrag und ihre Namen kommen daher selten:
in einer Isnad vor.

Wakidy gilt nach den Regeln der Traditionskritik fir
unzuverlissig, theils weil er nicht orthodox war — er neigte
sich zu den Schy‘iten hin — theils weil er schr unkritisch
war in der Waull der Autorititen, und auch nicht immer ge-
treu. Ibn Sa‘d gilt hingegen Vielen fir so zuverlissig, dals .
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eine Tradition des Wakidy Gangbarkeit erhiilt, wenn er sie
aufgenommen hat (man sagt dann ,von Wikidy, aber' bei
Ibn Sa‘'d“). Bs scheint also, dals er das von seinem Meister
gesammelte Material kritisch sichtete. Bei diesem Prozesse
ist wohl viel bei Seite gebliehen.

Der Werth der Forschungen des Wakidy und Ibn Sa'd
hesteht nicht etwa darin, dafs sie alle Legenden ausschieden
und ihre Erziblung weniger die Firbung der Zeit an sich
triigt als Ibn Ishak. Weun sic auch Einiges, was an und fiir
sich unwahrscheinlich ist, nicht berithren, weil sie kein besseres
Zeugnils als das des Ibn Ishik dafiir vm‘fanclen, so haben sie
doch manche Legende, welche dem Ibn Ishak entgangen war,
nachgetragen, und viele, dic er erzithlt, mit neuen .Zeugmssen
belegt, welche iiber das Zeitulter des Ihn Ishik hma-ufgeher.l.
Aber gerade darum und auch wohl in dem Mehr, das sie
bieten, besteht ihr Werth. Indem sie (wie auch die Sammler
der Sunna) iltere unvollstéindigere Versionen von den Legen-
den in ihre Arbeiten aufnahmen, babnen sie uns den Weg
zur Greschichte ihres Entstehens und setzen uns in den Stand,
die dogmatische Biographie zu-vernichten.

In dem Fihrist des Ihn Aby Nadym und in dem des
Tasy werden noch einige wenige andere Prophetenbiographien
aus jener Periode genannt; da sie aber von ihren Nachfolgern
hochst selten angefithrt werden, sind sie fiir uns ohne Inter-
esse, denn sie sind erfolglos verschollen. Unter den spiteren
Schriftstellern, welche keinen Anspruch auf den Namen
Quellen haben, hilt sich der Genealog Baladzory (im An-
sab alaschraf) an Wakidy und an Ibn Sid; alle anderen uns
bekannten Autoren halten sich aber ganz vorziiglich an Ibn
Ishik !). Er ist erbaulich, der Styl ist ausgezeichnet und
was um die Mitte des zweiten Jahrhunderts noch im Ver-
dacht stand Legende zu sein, war in der Mitte des dritten
Jahrhunderts consolidirte Geschichte, und ein Geschichts-
schreiber mulste schon ein sehr strenger Kritiker sein, wenn

1) Den Ibn Sa'd benutzten spiitere Biographen besonders dazu,
den Ibn Ishik zu ergiinzen. Dimyaty und Mogholtdy scheinen nach
dem, was wir wissen, eine Ausnahme gemacht und ihn etwas mehr

als die iibrigen benutzt zu haben.
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er alle in der Zwischenzeit erfundenen Legenden beseitigte.
Es war aber noch historischer Stoff in den Schulen und im
Volke zu finden, und Tabary (f 310) z. B. hat Einiges
(darunter die bereits erwiibnten Briefe von ‘Orwa) aus vor
ihm unbenutzten Quellen geschopft?). ‘

Auf die Kritik in unserm Sinne des Wortes haben sich
die Moslime nie verlegt, und da doch jede Zeit etwas Neues
schaffen will, so hat der eine von den spiiteren Autoren die
Prophetenbiographie in tausend Verse zusammen gedringt,
der andere einen monstrésen Commentar von vielen Binden
dazu geschrieben. Wie unsinnig auch dic mcisten dieser scho-
lastischen Arbeiten sein mégen, so hatten dic Verfasser (na-
mentlich Sohayly, 1+ 581) doch eine Muasse von werthvollen
Werken, die verloren sind; sie enthalten daher viel Niitzliches.

Die Sunna.

Sunna bedeutet Herkommen, Gewohnheitsgesetz.
Fir die Moslime sind die Ausspriiche und das Beispiel
des Propheten und seiner Gemeinde Sunna und haben
volle Gesctzeskraft, vorausgesetzt, dals sic mit dem Korin,
dessen Sinn aber durch die Sunna bestimmt wird, nicht
im Widerspruch stehen. Die Orientalen, besonders dic Perser,
filhlen ein viel grosseres Bediirfnils nach ctwas Positivem -
als wir, und sie wiinschen nicht nur iber cigentlich reli-
giose Dinge, sondern auch tiber Civil- und Criminalgesetze
und “Gewolnliciten des Lebens, z. B. wie man essen und
trinken, wie man sich kleiden soll, von Gott ausgchende
Weisung. Weil der I{orin diesen IForderungen nicht ent-
spricht, so wurden schon in frithester Zeit auf systematische
Weise eine grofse Zahl Ausspriiche und Berichte von IHand-
lungen des Propheten und seiner Begleiter tiberliefert, welche

') Die Maghiziy oder Ifeldziige des Wikidy scheinen ihm gar
nicht Lekannt gewesen zu sein, und die Citationen aus Wikidy sind
dessen Tarych oder Chronologie entnommen. Ueberhaupt triigt
dieser Theil der Universalgeschichte des Tabary weder den Cha-
rakter der Kritik, noch den grofser Quellenforschung.
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als Sunna dienten. Jede solche Hadyth oder Nachricht, vor-
ausgesetzt, dafs sie auf gutem Zeugnisse bernht, ist beweis-
kriiftig fiir die Sunna und kann auch selbst Sunna g_enam?t
werden, und wenn zwei oder mehrere mit einander im Wi-
derspruch stehen, cntscheidet die grolsere oder schwichere
Glaubwiirdiglkeit der Zeugen, das Urtheil grofser Rec!lts-
gelehrten und die Uebereinstinmung mit anderen allgemeln.e-
ren Grundsitzen. Wenn man das Wort Sunna (wie es bis-
weilen aber unrichtig geschieht) auf Schriften anwendet, so
miilste man dic sechs canonischen Traditions-Sammlungen
darunter verstehen.

Im Korin spricht Gott, und nur seine Worte galten dem
Mohammad und seinen Freunden fiir unfehlbar. Mohammad
gnb.bisweilcn vor, selbst die Ausspriiche Gottes nicht ganz
zu verstehen und sich in der Nothwendigkeit zu befinden,
den Engel Gabriel daritber fragen zu miissen. Auch erkamgte
er seinen Ireunden ein eben so gutes Verstiindnils des Io-
rins zu, als er selbst besals. Seine personlichen Ansichten
hielt er und scine Freunde fiir menschlich und er beanspruchte
keine Unfehlbarkeit. Ibn ‘Omar wurde gefragt: Wer hat zur
Zcit des Propheten die Gesetze gedeutet und auf bestimmte
Fille angewendet ?  1iv antwortete: Abt Bakr, ‘Omar, ‘Oth-
méin und ‘Alyy ). s wiire in der That hochst unklug ge-
wesen, wenn Mohammad jede Streitfrage selbst entschieden
hiitte; denn nicht nur Irrthiimer, sondern auch die Unzu-
fricdenheit der Parteien wiirden iim den Nimbus benommen
haben. Er war dic hochste Instanz, und wenn es die Nothwen-
digkeit crheischte, gub, nachdem die Sache lange besprc.)chen
und wohl iiberdacht worden war, ein Traum, eine Weisung
des Gabriel oder gar cin I{orinvers den Ausschlag.

In sofern entbehrten also die Ausspriiche des Propheten
der Gesetzeskraft. Allein in vielen seiner Einrichtungen han-
delte er nach hLolierer Weisung, wenn auch die Worte des
Lngels nicht so formulirt waren, dafs sie im Korém: einen
Platz finden konnten und nur in vertraulichen Mittheilungen
bestanden. Wenn sich nun seine Freunde klare Begriffe tiber
diese Dinge machten, so konnten sie voraussetzen, dafls alle

1) Ibn Sa'd fol. 168 recto.
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seine Verfiigungen im Sinne Gottes getroffen waren und dafs
ihm, so oft er nicht das Richtige traf, eine specielle Weisung
zuging, um ilm auf den rechten Weg zu bringen; seine Fell-
barkeit war also nur voribergehend. Ich versetzte einst
einen moslimischen Gelehrten in grofse Verlegenheit, indem
ich die Unfehlbarkeit des Propheten leugnete, aber dennoch
zugab, dals seine Ausspriiche Glaubensartikel sind, und ihn
um Losung dieses Widerspruches fragte. Er bestand darauf,
dafs die Fehlbarkeit eines Gesandten Gottes eine vernunfi-
widrige Behauptung sei. Ich antwortete, dals, da meine An-
sicht auf Traditionen beruht (siehe S. 118 und cine Tradition
des Chatyb Baghdady), nach den Ogil alfikh Vernunftgriinde
unzulissig sind. Ir wulste sich nicht anders zu lelfen,
als die vor mir angefiilirten Traditionen anzufechten. Ich gab
ibm damn die vorstehende Erklirung und er war froudig
tiberrascht und stimmte mir vollends bei. Nuch cinigen Tagen
theilte er mir auch mehrere Thatsachien zur Begrimdung der- -
selben mit. Is ist kaum nothig zu sagen, dafs das gemeine
Volk den Mohammad schon wihrend seiner Iebzeit fiir un-
fehlbar hielt und ein solches Raisonnement nur fir Wenige
ndthig war, welche noch dazu darch Pietiit und Politik geleitet
wurden, seine Worte fiir die hochste Autoritiit zu halten.
Jener Geist der Acngstlichkeit, welcher cine Vorschrift
fiir die geringfiigigste Vervichtung fordert, hat die Moslime,
als sie zu altern anfingen, bescelt. In der Urzeit waren sie
viel thatkriiftiger und dachten viel freier. Mo adz b. Gabal
erzihlt: ,Als mich der Prophet als Statthalter nach Yaman
schickte, fragte er mich: Wenn dir Rechtsfille vorkomnen,
wie wirst du sic entscheiden? Ich antwortete: Nach den
Bestimmungen des I{orans! — Wenn aber im I orin keine Be-
stimmungen enthalten sind? Nach den Entscheidungen des
Propheten! — Wenu aber kein dhnlicher Fall vorgekommen
ist? Nach dem Besten meiner Einsicht! Darauf klopfte
er mir auf die Brust und sprach: Gott sei Dank, dals er mir
einen Mann gegeben hat, mit dem ich zufrieden sein kannl“
(Ibn Sad fol. 278 v.). In demselben Sinne lauten ' die In-
struktionen des'Omar an Schorayh, den er als I{adhiy (Rich-
ter) nach Itfa sandte: Wenn sich eine Satzung im Buche
Gottes findet, ist sie maafsgebend; wenn sich kein Bescheid
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darin befindet, wende die Sunna (das Herkommen) an; wenn
auch diese nicht ausreicht, entscheide nach deinem Ermessen

-(Kitah alaghdniy Nr. 1178).

Ganz in diesem Geiste wurden unter den ersten zwel
oder drei Chalyfen die staatlichen und kirchlichen Angelegen-
heiten geleitet und zwar auf den Wunsch des Propheten.
Hodzayfa (+ 86) erzithlt: Wir salsen einst bei dem Propheten
und er sprach: Ich weils nicht, wie lange ich noch unter
cuch weilen werde; wenn ich dahinscheide, so lasset euch
von diesen zweien leiten (dabei deutete er auf Abh Bakr
und ‘Omar). Diese Tradition und auch folgende Ausspriiche
des Propheten ,In jeder Religionsgemeinde erweckt Gott
einen oder zwei Religionslehrer; in meiner Gemeinde nimmt
diese Stelle ‘Omar ein, ,Gott hat die Wahrheit auf die
Zunge und in das Herz des ‘Omar gelegt®, »,Alle Weisen
sind Kinder im Vergleiche mit ‘Omar¢ mégen sunnitische
Dichtungen sein, aber soviel ist gewils, dals ‘Omar bis zu
seinem Tode die offentlichen Geschifte zu Aller Zufrieden-
Leit leitete. Er folgte dem Princip, welches er dem Schorayh
eingepriigt hatte und machte- Satzangen, an die Mohammad
nie gedacht hatte; sie waren aber im Geiste des Tslams.
Mit der Theologie konnte er sich weniger befassen. Unter
den Miinnern, deren Autoritit hierin am grélsten war, hebe
ich den Ibn Masad (siche seine Biographie Bd. I S. 440),
den Famulus des Propheten, hervor. Er ging Hand in Hand
mit ‘Omar und wihrend dieser von ihm sagte. ,Er ist ein
Gefils voll Wissen“ erklirte Ibn Mastd ,,Wenn man die
Kenntnisse aller Araber auf eine Wagschaale legt und die
des ‘Omar auf die andere, so ist diese schwerer.“ Auch die
theologischen Ansichten des Ibn Masad haben ganz den
naturwiichsigen Charakter jener Zeit. Ich behaupte nicht,
dafs ‘Omar und seine Zeitgenossen die Weisungen und das
Beispicl des Propheten gering schiitzten; wenn sie dieses ge-
than litten, wirden sie sich den Boden unter ihren Fiifsen
untergraben haben; aber sie lielsen sich mehr vom Geiste
als von Worten leiten. Die Moslime geben zu, dals diese
Generation ganz im Sinne des Islams handelte, aber statt
ihrem Beispiele zu folgen, nehmen sie auch ihre Thaten und

Ausspriiche als Sunna hin.
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Den ersten Anstofls zu einem bestimmten Festhalten an
den Au'sspriichen und Antecedentien des Propheten gab die
Gerichtsverwaltung. Schon unter Abfi Bakr kam folgender
Fall vor: Moghyra b. Scho'ba stiitzte seine Anspriiche auf
Eigenthum auf eine Aeufserung des Mohammad. Abtt Bakr
weigerte sich, selbe anzuerkennen, wenn cr nicht cinen Zeu-
gen dafiir bringen wiirde. Als auch Ibn Maslama selbe
aus des Propheten Mund vernommen zu haben betheuerte,
sprach er sein Urtheil im Sinne derselben. In Syrien war ein
Todschlag vorgekommen unter Umstinden, dafs Mo iwiya nicht

wulste, welches Urtheil er fillen soll. Ir schrieb an Abtt Misa

und bat ihn, die Meinung des ‘Alyy einzubolen, von dem
er voraussetzte, dals er die Sunna am besten kennc?). Bald
erwachte auch die Wilsbegierde und trug zur Griindung der

Ueberlieferungskunde bei. Derselbe Mo awiya schrieb an.

Ibn ‘Abbas und bat ihn um Aufschlisse iber jenen Fleck der
Eide, welchen die Sonne nur einmal beschiencn lLabe 2). —
Sobay‘a verlor ihren Mann. Iurze Zeit nach seinem Tode
putzte si¢ sich, um einen andern zu finden. Lin frommer
Moslim bemerkte cs und sagte: sie diirfe erst vier Monate
nach dem Hinscheiden ihres ersten Mannes wieder heirvathen.
Vigr Monate war ihr eine zu lange Zeit und deshalb begab
sie sich zum Propheten, um zu héren, was er sage. Als
man Traditionen zu sammeln anfing, schrieb ein Traditionist
an seinen Freund und bat iln, die Sobay'a zu besuchen, um
aus ihrem eigenen Munde die Entscheidung des Propheten
in dieser Angelegenheit zu vernehmen und ihm daritber Bericht
zu erstatten (Boch. S. 569). Nagda Ilartwy, IHiuptling der
Rebellen, schrieb an Ibn ‘Abbas, um zu lernen, ob cin Sklave

') Muattd S. 308.

) Tha'laby, Tafs. 2, 47. Ibn ‘Abbis antwortete: Dieser Fleck
ist die Stelle des rothen Meeres, durch welche die Israeliten ge-

-zogen sind. Dieses Beispiel gehort nur in sofern hierher, als es

zeigt, wie friih sich die Moslime picht nur mit dem Islim, sondern
auch mit unwiirdigen Spitzfindigkeiten beschiftigt haben. Wabr-
scheinlich wurde das Riithsel den Moslimen in Damascus von einem
Rabbiner aufgegeben und dann zur Ebre des Islims von dem ge-
lebrten Ibn ‘AbbAs geldst. .
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oder eine F'rau, welche sich bei der Armee befinden, wie freie

sinner cinen Antheil an der Beute beanspruchen kénnen. Ibn
‘Abb&s antwortete: ,Es war gebriuchlich, dals Frauen zur
Pflege der Verwundeten die Armee begleiteten. Sie erhielten
ein Geschenk von der Beute, aber konnten keinen Antheil
beanspruchen® (Mischkat S. 340). Endlich fillt in diese Zeit
die Reise cines ecifrigen Moslims von ‘Irik nach Madyna, um
dort die Sunna zu studiven (Ibn Sa'd fol. 209; Bochéry S.531;
Tirmidzy S. 629), doch von ciner systematischen Aufhewah-
rung der Tradition konnte in einer Generation, welche die
alexandrinische Bibliothek zerstorte, die in den Staub gesun-
kenen Christen und Juden wegen ihrer Scholastik verachtete
und selbst den Xorén crst 15 Jahre nach dem Tode des
Verfassers herausgab, keine Rede sein.

Die Traditionswisscnschaft wurde erst durch die Biirger-
kriege begrimdet. Dic beiden Parteien verdammten sich ein-
ander, und wenn der Kordn nicht hinreichte das Verdammungs-
urtheil zu rechtfertigen, beriefen sie sich auf Ausspriiche des
Prophcten. Unter den Anhiingern des ‘Alyy entwickelten
sich abweichende religiose Ansichten und im Verlauf der Zeit
stifteten sie cine cigene Kirche. Sie gebrauchten ‘zuerst den
Ausdruck ma¢tim, unfehlbar, und wendeten ihn nicht pur
auf Mohammad, sondern auch auf ‘Alyy und seine Nachfolger
an. Ihre Gegner beriefen sich diesen Neuerungen gegeniiber
auf das Herkommen, Sunna,?) und um zeigen zu kénnen,
was Neuerung und was aus der Zeit des Propheten stamme,
mufsten sic der Ueberlicferung eine feste Gestalt geben.

Um ein Lestimmtes Datum zu haben, nehme ich das
Jahr 40 nach der Flucht als die Zeit an, in der die Ueber-
licferung erst cigentlich in Aufschwung kam. Von Zeitge-
nossen des Propheten, welche vor dieser Zeit starben, haben

1) Sie werden daher Sunniten genannt; man heilst sie auch
‘Amma, wihrend die Anhinger ‘Alyy’s den Namen Schy'a haben.
Die erstere Benennung bedeutet ,das Volk“ im Munde der Sunniten,
und ,Plebs® im Mande der Schy'iten; die letztere Benennung be-
deutet ,Sekte* im Munde der Sunniten, und ,Anhénger® oder gleich-
sam ,Auserwithltc des ‘Alyy und seiner Nachkommen® im Munde

der so Benannlen,
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wir nur wenige Traditionen und sie bestehen meistens in zu-
filligen Aeulserungen und Erziblungen. Von einigen Der-
jenigen hingegen, welche spiiter starben, haben wir sehr viele
Traditionen und es ist gewils, dafs sie sich ein Geschiift daraus
machten sie zu iiberliefern. Um diese Behauptung durch einen
correcten Fall zu erhirten, erwihne ich den in A. H. 58 ver-
storbenen Abtt Horayra, doch mit dem Bemerken, dafs ich ihn
nicht als den Reprisentanten seiner Zeit in der Traditionswissen-
schaft ansehe, denn er war ein Extrem von frommem Betrug.
Es sind nicht weniger als 3500 Traditionen, die er zum Theil als
Augenzeuge, zum Theil auf das Zeugnils anderer Zeitgenossen
des Mohammad erzihlte, aufbewahrt worden, und die Zahl
seiner Schiiler, welche sie iberlieferten, beliauft sich auf 800.
Diese waren nicht zufillige Zuhérer, sondern Leute, welche
aus allen Theilen des moslimischen Reiches zusammenstrémten,
um, den grofsen Traditionslehrer zu héren. Es herrschte also
eine grolse geistige Thitigkeit, ja, wie andere Umstinde be-
weisen, war das ganze Volk davon ergriffen und die Wissen-
schaft, so wie sie war, war Gemeingut der Nation.

Die Moslime nehmen an, dafs nicht nur die Ausspriiche
des Propheten (welche sie fiir wortgetreu halten), sondern
auch Berichte von seinen Handlungen von Ab Horayra und
seinen Zeitgenossen ungefihr so formulirt wurden, wie wir
sie noch besitzen. Dieses ist zwar unrichtig, wie sich durch
die Verschiedenheit der Versionen ihrer Vortrige zeigen lifst,
allein so viel ist gewifs, dafs die eigentlichen Traditionen
schon damals nicht aus langen Erzihlungen, sondern grifsten-
theils aus kurzen Anekdoten bestanden und dafs sich die Leh-
rer bemiihten, wenn sie dieselben wiedererziihlten, sich immer
getreu zu bleiben. Von Abt Horayra wird berichtet, dals ihn
Marwan (wohl ehe er zum Chalyfat gelangte) zu sich berief
und Traditionen vortragen liefs. Hinter einem Vorhange safsen
Schreiber, welche seine Worte heimlich aufzeichneten. Nach
einem Jahre liefs er ihn wiederkommen und dieselben Tra- -
ditionen erzihlen; er verglich sie mit der Schrift und fand,
dafs er sie buchstiblich in denselben Worten wiederholte. ')

') So wird diese Anekdote in der I¢iba erziihlt. Nach Chatyb
Baghdédy und Abd Dawilid Bd. 2 S. 158 war es Mo'dwiya, welcher
f.
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Wenn dies¢ Anekdote auch unwahr ist, so rihrt sie doch
von seinen Schitlern her und zeigt, dafs Abt Horayra allen
Credit Dbei ibnen verloren haben wilrde, wenn er sich im
Wiedererzihlen grolse Abweichungen hitte zu Schulden
kommen lassen.  Weil Abu Ilorayra itber alle Fragen welche
damals  dic Gemiither beschiiftigten, Auskunft zu geben
wulste, obschon er sich erst spiit bekehrt hatte und keine
hervorragende Stellung zur Liebzeit des Propheten einnahm,
wiibrend andeve seiner Zeitgenossen keinen Bescheid geben
fonnten, wurden scine Schiller stutzig. IKeiner der Iliicht-
linge und Angirer, sagten sie, weils so viele Traditionen zu
erzithlen, wie duj; wie kommt das? ILir antwortete: Meine
Brider, dic TFlichtlinge, befafsten sich mit Handel und be-
suchten die Mirkte, und meine Briider, die Angarer, hatten
mit ihrem Eigenthwne zu thun. Ich hingegen war eln armer
Mann und war zufrieden, wenn ich zu essen fand und hielt
mich immer heim Propheten auf, wiihrend sie ihren Beschif-
tigungen nachgingen; ich prigte dem Gediichtnisse ein, was
sic vergafsen. Iines Tages sprach der Bote Gottes: Wer da
will, hreite scinen Mantel aus, bis ich ausgeredet habe, dann
dritcke er den Mantel an sich und er wird nie etwas ver-
gessen, was er von wir gehort hat. Ich that, wie mir der
Prophet gesagt hatte und keines seiner Worte etwich meinem
Grediichtnisse.

Da wir nicht von dem starken Glauben der Schiiler des
Abf Iorayra beseelt sind, halten wir solche Erklérungen fiir
Bekenntnisse, dafs er die meisten Nachrichten erfunden habe.
Gehen wir auf den Inhalt dersclben ein, so finden wir diesen
lichlosen Schlufs bestitigt.  Wir haben bereits bemerkt, dafs
or Wunder erzihlte, die er mit cigenen Augen gesehen zu

den Ab{i Horayra zu sich beschied und die Traditionen, um sie zu
erhalten, heimlich aufzuzeichnen befabl. Abéd Horayra bemerkte es,
und weil er es mifsbilligte, dafs die Tradition schriftlich aufbewahrt
werde, weigerte er sich, weiter zu erzihlen und bestand darauf,
dafs das, was schon geschrieben war, ausgeldscht werde. Ibn Sa'd
fol. 173 erziihlt die Anekdote auf dieselbe Weise, sagt aber, dafls es
Murwiin war, welcher auf diese hinterlistige Art der Wissenschaft

dienen wollte.
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haben vorgab; die von ihm iiberlieferteni’ Aéyix tnd mpdyda
verdienen also gleichviel Zutrauen. Wie hat sich die mos-
limische Gemeinde solchen Liignern wie Ab ITorayra und
Ibn ‘Abbas (und solche hat es viele gegeben) gegeniiber be-
nommen? Hunderten mufste es bekannt sein, dals sie dic Un-
wahrheit reden, und doch haben sie, so viel wir wissen, alle
geschwiegen. Man wiirde gich aber sehr tiuschen, wenn
man voraussetzte, dals die ganze Generation gewisscnlos war.
Die Zahl Derjenigen, welchen es mit der Walrheit crnst war,
ist sehr grofs, nur stand allen die subjective Wahrheit viel
hoher als die objective. Sie waren viel zu gewissenhaft, et-
was in Abrede zu stellen, was ihrem Ideale vom Propheten-
thum entsprach, zur Verherrlichung des Islams beitrug und
ihn zeitgemils stringent machte. Das Verhalten gewissenhafter
Minner gegen Dichtungen geht am besten aus folgender Tra-
dition (bei Bochary S. 815) hervor, denn es opferte einer von
ihnen sein persénliches Interesse: Es entstand ein Streit dar-
iiber, ob man Land verpachten diicfe. RA&f b. Chidig be-
hauptete, dals es verboten sci und fiihrte eincn Ausspruch des
Prophefen an. Ibn‘Omar sagte, dals zur Zeit des Mohammad
die Moslime Land verpachteten und dafs seine hevvorragend-
sten Jiinger, wie Abt Bakr und Zobayr, cs auch nach seinem
Tode thaten; dennoch unterliefs er es in Zukunil, Land zu
verpachten, weil er glaubte, der Prophet kinne sich iiber
diesen Gegenstand geiiufsert haben und scine Worte konnten
unbeachtet geblieben sein.

Die Entwickelung der Moslime tiberrascht uns durch ihre
Schnelligkeit. Wenn sie einen Gegenstand ergriflen, beschif-
tigten sich Tausende damit mit solcher rastlosen Thiitigkeit,
dals er in kurzer Zeit erschopft war. Die Tradition machte
wihrend der Zeit, die uns beschiiftigt (etwa von A. H. 40
bis 80), eben so rasche Fortschritte, wie frither die Eroberun-
gen. Neben Abii Horayra waren alle noch lehenden Ge-
fihrten des Propheten damit beschiiftigt, Nachrichten von

ihm zu {iberliefern und wenn sic selbst nicht das Talent be-

safsen, zeitgemiifse Dichtungen zu erfinden, nahmen sie die
Anderer an Kindes Statt an. Auf diese Art entstand ein un-
iibersehbarer Schatz von Traditionen. Sie drchten sich aber
um sehr wenige Fragen, denn Vielscitigkeit lag nicht im

s
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Charakter der Zeit. Wihrend uns die Sunna iiber viele _,
der wichtigsten Verhiltnisse keinen Aufschlufs zu geben weils, -

sind die Nachrichten iiber die Pantoffeln des Propheten so
zahlreich, dafs es einem spiteren Schriftsteller gelungen ist,
zwel Biinde damit zu fiillen. Diese wichtige Frage scheint
einige Zeit auf der Tagesordnung gestanden zu haben, und
Jeder gab zum Besten, was er besafs. Jede Zeit hat ihre
eigenen Begriffe iiber das Wissenswiirdige, aber auch jede gei-
stige Beschiftigung gewihrt einen Genufs. Es ist daher gar
kein Opfer, sich so sehr in den Geist eines Zeitabschnittes
hineinzulesen, dals man in einem Streit, etwa in der Pantoffel-
frage, mit inniger Lieidenschaft Partei ergreift. Erst nachdem
man auf diese Weise geistig mit vergangenen Geschlechtern
gelebt hat, kann man das fiir uns Interessante herausheben.
Diese Forschungsmethode, verbunden mit der kiinstlerischen
Darstellungsgabe, bildet den unwiderstehlichen Reiz des Re-
nan’schen Buches, und dieser Methode miissen wir uns auch
in der moslimischen Literatur befleifsigen. Die Auffassung
und Darstellung witrde, selbst wenn Renan unsern Gegen-
stand in die Hand nihme, pie denselben Reiz haben, weil
uns der Eigensinn der Thatsachen hindert, einen interessanten
idealen Charakter aus dem Helden zu machen.

Wie uns die Traditionen vorliegen, haben sie eine ganz
eigenthiimliche Form. Sie sind selten iiber sechs Zeilen lang,
biindig, meistens in dialogischer Form und kunstreich styli-
sirt. Vergleicht man die Nachrichten tiber denselben Gegen-
stand, so sind sich nicht nur Ausspriiche des Propheten, son-
dern auch Erzihlungen von Handlungen einander im Wort-
laute so &hnlich, dafs sie wie die disjecta membra des Wer-
kes eines Mannes aussehen. Von wem wurden die Traditionen
formulirt und woher diese Uebereinstimmung? Die Form ver-
danken wir immer Minnern vom Fach!). Wenn der Utr-
heber sich ausschliefslich mit diesem Geschifte befafste, wie

‘) Wenn ich hier von Fachminnern spreche und anderswo be-
haupte, alle Welt habe sich mit der Ueberlieferung beschiftigt, wird
man hoffentlich keinen Widerspruch darin finden. Bei uns singt ja
Jeder ein Liedchen und es giebt dennoch Singer und Componisten
von Profession.
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Abt Horayra, so stylisirte er sie und sie erlitten in der Ueber-
lieferung nur wenige Verbesserungen. Setzen wir aber: ciner
der Schiiler des Abft Horayra, ein Mann vom Fach, ging zu
einem schlichten alten Manne, welcher den Propheten ge-
kannt hatte, erkundigte sich iiber cinen Gegenstand, der ge-
rade an der Tagesordnung stand, und erhielt cine weitlinfige
Antwort, so wurde sie von diesem im Geiste des Ab I-.Io-
rayra und anderer Tonangeber unter den Griindern .formuhrt.
Hiufig geschah dieses aber in der dritten Generation, denn
die Fachmiinner zogen auch bei den Sohnen und Téchtern
der Gefihrten des Mohammad Erkundigungen ein. Einige
Traditionisten des zweiten Jahrhunderts stellten daher den
Grundsatz auf, sich mit dem Sinne zu begniigen, denn, sagten
sie, wenn wir nur wortgetreue Ueberlieferungen hinnehme'n
und die andern verwerfen wollten, wiirden wenige iibrig bleij-
ben. Die Varianten der von den Urhebern formulirten Tra-
ditionen sind der Ungenauigkeit der Ueberlicferer zuzuschl:ei—
ben. Die Uebereinstimmung in dem Wortlaute erklirt sich
zum Theil aus dem Entstehen der Form. Wenn eine Frage
an die Tagesordnung kam, wurde sogleich von einem der
Fithrer eine Tradition aufgestellt und die iibrigen auf die be-
sagte Weise gesammelten ihr nachgeb.ildet. Femer" aus der
Enge des Ideenkreises und der damit zusamn.lenhangend?n
Einhelligkeit der Organe des Zeitgeistes.: weni IPn Abbis
eine gute Liige erdacht hatte, sprach sie ihm ‘Abu I'Ioraym.,
nach. Es mag auch oft vorgekommen sein, dafs, wenn zwel
Schiiler eine Erzihlung von Abti Horayra gehort hatten, der
eine sie viele Jahre spiiter von Ibn ‘Abbis vernommen zu
haben glaubte, wahrend der andere sie richtig dem Abfi Ho-
rayra zuschrieb.

Man kann annehmen, dafs zu Ende des ersten dJahr-
hunderts bei weitem der grolsere Theil des Schatzes der Tra-
ditionen in den Iinden von Fachminnern und schon formu-

lirt war?®). Doch hatte jede Schule nur cine beschrinkte

1) Grofsen Einflufs auf die Consolidirung der Traditione.n hatte
‘Omar II. Er regierte zwar nur zwei Jahre (A. H. 99 bis 10.1),
aber wihrend dieser Zeit reformirte er alle Staatseinrichtungen im
Geiste der Sunna, fir deren Pflege er schon friiher als Gouverneur
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Anzahl. Im Verlaufe des zweiten Jahrhunderts- sammelten
sich diese Biiche in IFliisse; zugleich war man immer noch

_hestrebt, neue Quellen zu eroffnen, indem man bei den Nach-

kommen der Gefiihrten des Mohammad Nachfragen anstellte
und hie und da auch eine nene Tradition erfand. Doch letz-
teres war nicht mehr sicher, denn die Concurrenz war grofs,
wd wenn Jemand sagte, ich habe solches von N. N. ge-
hort, so fragte anch sein Nachbar bei N. N. nach und strafte
ihn der Liige, wenn er die Unwahrheit gesprochen, oder
fithrte den Bewecis der Grundlosigkeit, wenn N. N. schon
todt war. Diescs ist dem Ibn Ishik und vielen Andern be-
gegnet, weswegen sie unter ihren Zeitgenossen in das schwarze
Buch kamen.

‘Wenn wir uns einen Begriff von dem Vorrathe der Tra-
ditionen, welcher im dritten Jahrhunderte vorhanden war,
machen wollen, so milssen wir jene, welche sich auf die Zeit
des Mohammad bezichen, von denen, welche spitere Ereig-
nisse herichten, unterscheiden. s rifs ndmlich unter den
Moslimen die Gewohnheit ein, die trivialste Anekdote aus
der Neuzeit in Form einer Tradition mit vollstindiger IsnAd
zn erzithlen.  Selbstverstindlich reflektiren wir nur auf Tra-
ditionen, hetreftend die Zeit des Propheten. Héschid (1 258)
erziihlt: ,Ich habe die Vortrige von 1750 Schaychen gehort,
in meiner Mogannaf (Sammlung) habe ich aber nur von 310
Schaychen Traditionen anfgenommen. Die Anzahl von Tra-
ditionen, dic ich notirte beliuft sich auf 1,500,000, aber

von Madyna thitig gewesen war. Zu seiner Zeit wurde der wissen-
schaftliche Sinn wach, es wurden viele Dichtungen entfernt, das Sy-
stem der Gesetze und der darauf beziiglichen Traditionen erhielt
eine definitive Form, man fing an, die Isnid mit Genauigkeit an-
zugeben und dic Texte der Ueberlieferungen, da ibre Form schon
eine grofse Vollendung erbalten hatte, erlitten nur wenige unwe-
sentliche Veriinderungen mehr und es konnten sich nur wenige ganz
neu erdichtete Traditionen unter den Fachminnern Geltung ver-
schaffen. Da die moslimischen Gelehrten zu demokratisch sind, um
cine Periode der Literaturgeschichte nach einem [Fiirsten zu be-
nennen, heifsen sic diese Periode die Zeit des Zohry, Ich wiirde
sie licber diec Zeit des ‘Omar II. nennen.
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die Zahl derjenigen, dic ich aufnahm, nur auf 300,000. Sie
beziehen sich auf Korinexegese, Theologie und andere Ge-
genstinde. Wakidy's Sammlung mag sich anf zwei Millionen
Traditionen belaufen haben, aber die Zahl seiner Schayche
ist wahrscheinlich verhiltnifsmiifsig sehr gering. Nach Be-
seitigung der verschiedenen Versionen ein und derselben Nach-
richt mag sich die Zahl wahrscheinlich auf 50,000 bis 60,000
reducirt haben und nach Ausscheidung der unichten wiire
sie etwa auf die Hilfte gesunken, ja ich zweifle, ob zu seiner
Zeit 40,000 #chte Traditionen vorhanden waren und selbst
von diesen handelten viele iiber denselben Gegenstand. Die
Zahl war so gering, dafs Méinner mit gutem Gedichtnisse sie
iibersehen und sagen konnten: iiber diesen oder jenen Punkt
ist keine Nachricht vorhanden.

Die Regeln der Ueberlieferung von Traditionen und die
Canone, sie zu priifen, bilden eine eigene Wissenschaft und
es giebt eine Anzahl Biicher dariiber!). Ich habe ein solches
in’s Englische iibersetzt, aber unvollendet gelassen und nicht
veroffentlicht. Man wendete die Gesetze der gerichtlichen
Evidenz auf die Ueberlieferung an, fand es aber nothwendig
sie zu erleichtern. Es geniigt ndmlich Ein wahrheitsliebender
Zeuge fiir eine Tradition, doch wurde es urspriinglich gefor-
dert, dafs die Mittheilung miindlich geschehe. Wenn also
A. als wahrheitsliebender Mann bekannt war und dem B. er-
zihlte, der Prophet hat dies gesagt oder gethan, so konnte
B. ohne ein anderes Zeugnifs die Aussage hinnehmen und sie
auf die Biirgschaft des A. fortpflanzen. Briefliche Mittheilun-~
gen wurden schon frith fiir rechtmiifsig gehalten, aber der
Benutzung von Notizen oder Biichern wurde lange Zeit gar
keine, spiiter aber nur wenn sie von persénlicher Biirgschaft
fir die Aechtheit begleitet war, Griiltigkeit zngesprochen. Diese
Grille der Traditionisten, welche, wie wir sehen werden, auf
alle mégliche Arten wngangen wurde, hat viel Verwirrung in

") Die Geschichte der Wissenschaft steht in II Chalyfa Bd. 4
S. 248-52; er hat aber vergessen, den Chatyb von Baghdid (} 463),
der am meisten dafiir gethan hat, zu erwihnen. Ich habe Ibn Calal’s
Fontin oder ‘Oliim in Bombay gesehen und gefunden, dafs ihn Na-
wawy und Andere fast wortlich abgeschrieben baben..
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die Wissenschaft gebracht. Eine Tradition, welche Bard dem
Abd Ishalk, Abtt Ishik dem Yimos und Ytmnos dem Zohry
erziihlte, war also fiir Zohry und seine Schiiler beweiskriftig.
Wenn aber Zolry eine geschriebene Notiz von Bard gefunden
hiitte, wiirde diese der Beweiskraft entbehrt haben, ausge-
nommen wenn Ishik selbe von Bari mit der Versicherung,
dals sic richtig sei, erhalten und sie auf dieselbe Weise dem
Yimos und Yimos dem Zohry iibergeben hiitte; ja, strenge
Traditionisten lielten es fiir nothwendig, dafs die Notiz bei
der Uecbergabe entweder von dem Eigenthiimer oder Em-
pfinger vorgelesen werde. Ls ist bereits im ersten Band be-
merkt worden, dafs die Reihe der Zeugen (wie: Zohry von
Yunos, von Abit Ishik, von Bard) die Isnid oder Stiitze ge-
nannt wird ). .o

Is ist nun freilich eine Bedingung der Glaubwiirdigkeit
eines Biirgen, dals er dafiir bekannt sei, Traditionen gewissen-
laft und wortgetreu zu iiberliefern, widrigen Falls man allen
seinen Traditionen wenig Werth beimessen durfte. Da z. B.
Abtt Horayra 800 Schiiler hatte, so war auch eine grolse
Controle vorhanden und man Konnte Diejenigen, welche seine
Berichte genau wiedergaben, von den ungenauen leicht unter-
scheiden. Vicle von seinen Schiilern ragten in die Zeit hin-
ein, zu der man anfing die Traditionen aufzuschreiben, und
in sofern haben wir eine ziemlich grofse Garantie, dafs uns

1) Es giebt eine Anzahl feine und in Bezug auf die ilteste
Zeit gewifls unbegriindete Unterschiede*in der Form der Isnid. Eine
Isnhd, wie ich sie hinstelle, indem ich blos ,von“ sage, bheilst man
moan‘an und ist eine der schwiichsten Formen. Denn wenn Zobry
sagt ,von Yinos“, so enthalten diese Worte keine Garantie, dafs
er die Tradition direkt von Ytnos erhalten babe; um dieses aus-
zudriicken, wiirde er gesagt haben: , Ydnos hat mir erzéiblt. Manch-
mal hat man zweideutige Ausdriicke gebraucht, um, ohne eine Un-
wahrheit zu sagen, doch den Leser irre zu filhren. So pflegte Hasan
b. Aby Ilasan (4 88 Jahre alt in 113) zu sagen ,N. N. (den er
selbst gesehen hatte) hat uns erziihlt¥; er meinte den Bagrier, von
dem er die betreffende Tradition vernommen hatte. Es liefse sich
cine Anzahl iihnlicher Beispiele von Gelehrteneitelkeit und feinen
Distinktionen in der Isnid oder Quellenanfihrung namhaft machen,
doch es wiirde uns zu weit fiihren,
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viele seiner Worte ziemlich getreu iiberliefert worden sind.
Wenn es auch keinem Zweifel unterliegt, dafs die meisten
Liigen von den jiingeren Zeitgenossen des Propheten erfun-
den worden sind, so war doch auch nach ihnen grofser Spiel-
raum fiir Dichtung. Mancher Traditionist stand in einem
besonders. innigen Verhiltnils zu einem der Zeitgenossen des
Mohammad, wie z. B.‘Orwa zur ‘Ayischa, ‘Ikrima zu Ibn
‘Abbas, Abti Ishdk zu Bard, und er ist der Einzige, welcher
eine grofse Anzahl von ihm erzihlter Berichte tiberliefert hat.
Ein solches Monopol ist oft mifsbraucht worden, und ich
glaube z. B., dafs ‘Orwa der ‘Ayischa vicle Traditionen zu-
geschrieben hat, an die sie nie dachte). Weil aus solchen

.unlauteren Quellen manches Mal Lebren und Lrziihlungen

auftauchten, welche mit den allgemein adoptirten Ansichten
im Widerspruche standen, stellte man den Grundsatz auf,
dafs vereinzelte Traditionen (ALAd) der Beweiskraft entbehren
und nicht fortgepflanzt werden sollen. Man hat aber damit
mehr geschadet als geniitzt, denn im Geiste der Zeit erfun-
dene Dichtungen, wie der Mi‘rdg, fanden iiberall Anklang
und Bestitigung, und wenn die Zeitgenossen des Zohry den
Mi'rag auf die Autoritiit des Anas erzihlten, gab es hie und da
einen Mann, welcher ihn von Gibir vernommen zu haben be-
theuerte. Gliicklicher Weise hat es aulser den eigentlichen
Lehrern der Sunna, welche sich streng an dic Canonc der
Kritik hielten, Ménner wie Wakidy, Madayiny, Balidzory ge-
geben, welche auch die AbAd und tberhaupt schwache Tra-

') Da die Frauen sich nicht 8ffentlich zeigen diirfen, ist es ein
beliebtes, auch von Ibn Ishik ausgebeutetes Mittel, zu behaupten,
eine Tradition sei durch Frauen fortgepllanzt worden. Von dieser
Art ist folgende Isndad: Misa b, Schayba, ein Lehrer des Wikidy,
bebauptete, er habe von ‘Omayra, einer Tochter des ‘Abd Allah
b. Ka'b L. Malik, gehort, dafs ibr von Omm Sa'd, einer Tochter

" des Sa'd b. Raby'a, der von Nafysa (einer Tochter des Munya)

stammende Bericht der Heirath des Propheten mit Chadyga in fol-
genden Worten mitgetheilt worden sei: ,Als der u.s. w.“ (vergl.
Bd.I S. 183). Es mag in den IHaremen eine Geschichte dieser Art
in Umlauf gewesen sein, aber die Tradition ist gewils von Misd
formulirt worden. :
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ditionen fortpflanzten und somit manche interessante Nach-
richt retteten.

Nach unscren Ansichten ist die wichtigste Frage: Wann
sind die Traditionen zuerst aufgeschrieben worden? Ich habe
dicse Frage in dem Aufsatze ,On the origin and progress
of writing down historical facts amoong the Muselmans“ im
Journ. As. Soc. Bengal 1856 einlifslich erdrtert. Band I
S. 129 dieses Werkes habe ich von dem Ursprunge der ara-
bischen Schrift gespsochen; bei einer Gelegenheit habe ich
auf den Kordnvers aufmerksam gemacht, in welchem Moham-
mad den Gliubigen Vertrige schriftlich abzufassen befieblt,
und bei vielen andern habe ich Beispiele angefiihrt, welche uns
einen Begriff von der Verbreitung und Anwendung der Schreib-
kunst unter den Arabern geben. Ich will nun hier noch eine
Vorfrage, niimlich- ,iiber das Schreibmaterial in Anregung
bringen und dann einen kurzen Ueberblick iber das Entstehen
geschricbener Traditionensammlungen geben.

In Egypten verfertigte man noch zur Zeit der Omayyiden
Papyruspapier und exportirte es nach Konstantinopel
(Balddzory, Fottih, M. von Leiden); in Arabien aber war zur
Zeit des Mohammad das Bediirfni(s so gering, dafs es wahr-
scheinlich nicht bekannt war. Spiter benutzte man es, aber
nur kurze Zeit.

Ueber das Schreibpapier in unserm Sinne des Wortes
lesen wir im Iibrist: ,Das chordsinische Papier wird aus
Flachs gemacht. Einige sagen, es wurde schon unter den
Omayyiden eingefiihrt; Andere behaupten, dafs es unter den
‘Abbasiden eingefiihrt worden sei; Einige halten die Erfindung
fiir neu, Andere fiir alt. Man versichert, dafs Arbeiter aus
China es in Chorisin verfertigten nach der Art, wie man
das chinesische Papier macht. Es giebt folgende Arten von
chorisinischem Papier: solaymanisches, talhisches, nfihisches,
fir wwnisches, ga frisches nund tihirisches.“ Das ntthische hat
walrscheinlich von dem Samaniden Nih (regierte 331 bis
363) und das tahirische von Tahir b. ‘Abd Allah (} 230), dem
Statthalter von Chorisin, scinen Namen.

oI ersten Jahrhundert schrieben die Moslime Notizen
auf Tafeln von Holz und Schiefer, und bleibende Schriftstiicke

auf Leder nnd Pergament. Urspriinglich gerbte man das
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zum Schreiben bestimmte Leder mit ungeléschtem Kalk, wea-
wegen es trocken und starr war. In der I{tfischen Gerberei

_benutzte man Datteln zu diesem Zweck und das Lieder wurde

weich und sanft. Wenn hier, wie vorauszusetzen, von Per-
gament die Rede ist, welches meistens aus Gazcllhiuten be-
reitet wurde, so haben wir ein Mittel, alte Codices von neuen
zu unterscheiden, und das in Fome¢ aufbewahrte Korin-
exemplar gehort, weil das Pergament sehr hart ist, zu
den alten.

Leider wurde auch bei den Arabern beschriebenes Per-
gament gewaschen, un es wieder zu gebrauchen, und der
Nachlafs manches Mannes mag auf diese Weise von seiner
eigenen Familie zerstért worden sein. Abgewaschene Per-
gamente heilst man Toras. ,Viele Jahre“, so lesen wir im
Fihrist, ,wurde in Baghdad nur auf Torfis geschrieben.“ Ob-
schon Torfis ganz besonders Pergamentrollen bedeutet,
aus welchen die Schrift abgewaschen worden ist, diirfen wir
doch nicht aufemassenhafte Biicherzerstérung schliefsen, denn
der Verfasser fiigt bei: ,In den Tagen des Mohammad b.
Zobayda waren die Dawadin verboten. Sie waren auf Iiute
geschrieben und wurden nun ausgeléscht und die Iliute zum
Sclireiben verwendet.“ Die Bedeutung von Dawidin ist mir
nicht bekannt. Dadan heifst Spiel; man konnte sich also
unter Dawidin eine Art von Brettspiel cinbilden, aber dicse
konnen doch nicht so zahlrcich gewesen scin. Vielleicht be-
deutet es eine Art bunter Wandgemilde, oder Ta-
peten oder Teppiche. '

Der Verfasser des gelesensten aller Biicher, die je ge-
schrieben worden sind (des I{orins), hatte ein Vorurtheil gegen
das Schriftthum -und gegen dic Gelehrsamkeit, welches viele
von seinen Gefihrten theilten. Ibn Mas'tid, Abt Iorayra
und andere Griinder der Traditionen behaupteten, dals sie
nicht aufgeschricben werden diirfen. Dieser Grundsatz hat
nicht nur das Entstehen von geschricbenen Traditionssamm-

lungen verzégert, sondern der betreffenden Literatur einen

Character gegeben, den zu begreifen uns viele Miihe kostet.
‘Wir miissen unterscheiden zwischen Notizen zur Unterstiitzung
des Gedichtnisses, Collegienheften und publicirten Biichern.
Notizen zur Unterstiitzung des Gediichtnisses hatten dic Mos-
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lime schon sehr frith, und die Verniinftigeren hielten sie immer
fir erlaubt. Wir haben gesehen, dafs einige Jimger des Mo-
hammad einige Offenbarungen fitr ihren eigenen Gebrauch
aufzeichneten. Man behauptet (Chatyh Baghd., vergl. Abti
Dawtd Bd. 2 S. 157), dals ‘Abd Allah b. ‘Amr b. Ag¢ schon
zav  Lebzcit des Propheten seine Ausspriiche aufschrieb.
Dieses ist viclleicht unrichtig, aber gewils ist, dals er, als
man die Tradition mit Eifer pflegte, fiir seinen eigenen Ge-
brauch cine Sammlung hatte, welche er Cadika, das Wahr-
hafte, nannte und {ber Alles hochschiitzte (Igdba unter Abil
Horayra, und Chéatyh Baghdady). Ibn ‘Okba erzihlt (bei
Tahdzyb, unter Karyb), ‘Alyy, der Sohn des Ibn ‘Abbas,
hatte bei Karyb (f 98) eine ganze — nach emer Version eine
halbe — Kameelladung Schriften aus dem Nachlasse seines
Vaters hinterlegt. 'Wenn er cine Rolle benéthigte, schrieb
er an Karyh, dieser copirte sie und iiberschickte ihm das
Original oder die Abschrift. Auch ‘Tkrima hat Manches aus
dem Nachlasse des Ibn ‘Abbés copirt (‘Oytin Nr. 122 S. 517).
Ziwei I'ragmente daraus sind aufbewahrt worden, beide sind
Urkunden und es scheint, Ibn ‘AbbAs habe vorziiglich solche
Materialien schriftlich verzeichnet, welche wortgetren aufbe-
walit werden sollen, und es unterliegt keinem Zweifel, dafs
diese Schriften nur fiir seinen eigenen Gebrauch bestimmt
waren ). Wiihrend der gelehrte Ibn ‘Abbas, von dem wir
bald mehr héren werden, eine ganze Bibliothek von Notizen
gesammelt hatte, war der literarische Apparat Anderer sehr

') Bezeichnend fiir das literarische Treiben jener Periode ist
folgende Tradition des Mihrin b. Maymin (+ 117). ,Wenn ich,
erziihlt er, ,eine Rolle, auf welcher 60 Traditionen standen, zu Ibn
‘Abbas brachte, [iiber deren Werth und Sinn ich im Zweifel war,
liefs ich sie bei ihm] und kehrte nach Hause zuriick, ohne ihn
dariiber zu befragen, denn die Leute fragten ihn und man konnte
durch sie geniigenden Aufschluls crhalten.“

Man sieht hieraus nicht nur, dafs Schreiben schon vor A. H. 68
hiiufig war, sondern auch, welche untergeordnete Rolle jede posi-
tive Nachricht im Vergleiche mit den Erkldrungen beriihmter Lehrer
einnabm. Ganz so wiirde sich ein frommer Katholik benehmen,
wenn man ibn auf Bibelstellen aufmerksam machte, welche mit
seinen Ueberzeugungen nicht iibereinstimmen. Er wiirde sich selbe
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einfach und die Aufbewahrung zum Theil originell. ‘Alyy,
der Schwiegersohn des Propheten, hatte sich die Satzungen
itber Todschlag, iiber die Erlésung von Gefangenen (vergl.
Thilaby, Tafsyr 2, 178) und iiber die Armecnsteuer aufge-
schrieben und band die Rolle an seinen Sibel (Chatyh Baghd.
Nr. 47). Ein Anderer trug nach tatarischer Weise immer ein
Buch bei sich im Stiefel. Chalid b. Mddan (+ 103) hatte
sich eine niedliche Mappe, Maghaf, aus Leder machen und
mit Xnépfen versehien lassen, in der er scine Notizen auf-
bewalirte (vergl. Tadzhyb). Zohry, wenn es ihm an Schreib-
material fehlte, notirte die Traditionen auf seinen gelben Stic-
feln und schrieb sie spiiter in’s Reine. Gegen Ende des
ersten Jahrhunderts war der Gebrauch von Notizen ziemlich
allgemein und es wird behauptet, ‘Omar IL. habe den Befchl
gegeben, die Traditionen zu sammeln. Scine Regierung von
zwei Jahren dauerte nicht lange genug zur Ausfithrung dieses
Planes. Seine Absicht war allem Anscheine nach ganz die-
selbe, welche Ab(i Bakr gehabt hatte, als er den I{orin sam-
meln liefs. Die Sammlung soll nicht em Ililfsmittcl des Stu-
diums sein und am allerwenigsten das Aunswendiglernen tiber-
fliissig machen, sondern es soll nur der Verlust der Tradi-
tionen verhiitet werden. So lange man sich auf Notizen be-
schrinkte, trug man die Traditionen immer aus dem Gedicht-
nifs vor. Die Eitelkeit mancher Ueberlicferer ging so weit,
dafs sie ihre Aufzeichnungen gcheim hielten, und, sobald sic
den Inhalt gut auswendig wiulsten, selbe zerstorten. Andere
trafen im Testamente die Anordnung, dafs sic nach ihrem
Tode vertilgt werden sollen. Wenn sie dieses auch nicht
thaten, so wurden sic doch, da nur mindliche Mittheilung
als giiltig angesehen wurde, werthlos und gew&hnlich ver-
nachléissigt, wenn sie auf Pergament geschriecben waren, aus-
gewaschen, und wenn das Schreibmaterial wenig Werth hatte,
zerstort 1). Manchmal ereignete es sich jedoch, dafs der Nach-

von einem Geistlichen erkliren Jassen und wiirde, weil man Bibel-
stellen nicht wie Traditionen ausléschen kann, die Bibel gar nicht
mehr lesen. )

') Beispiele von diesen Verhaltungsarten findet man in der
Schrift: On the Origin and Progress etc.
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lafs eines alten Traditionisten in den Besitz eines spiteren Li-
teraten ficl und dieser sich, seinen Fund verheimlichend, mit
{remden Federn schmiickte. Dieser Vorwurf wird dem Wi-
kidy gemacht, welcher die Schriften des Ibrahym b. Moham-
mad b. Aby Yahyd (+ 91) auf unredliche Art benutzt haben
soll (vergl. Ttsy, 1 460, Ed. Cale. S. 16).

Dic Gewohnleit, aus dem Gedichtnisse vorzutragen,
dauerte zwar noch lange fort, doch wurden schon gegen das
Ende des ersten Jahrhunderts Collegienhefte eingefiihrt, aus
denen der Lichrer die Traditionen vorlas®). Der Schiiler
hatte dann dic Wahl, sie aufzuschreiben oder seinem Gedicht-
misse zu trauen. Schon ‘Orwa scheint sich hisweilen seiner
Notizen im Vortrage bedient zu haben. Von Zohry wird er-
zithlt, dals er den Chalyfen Hischam (regierte von 105 bis
125) auf seinem Schlosse Rogafa besuchte und hier Vortrige
hielt. ‘Obayd Allah b. Ziyad Rogafy Schany war einer seiner
Schiiler und horte seine Biicher (Collegienhefte), xa;)
xS ey (Ibn Sxd bei Nir alnibras S. 175). Vorlesungen
ans Hoften waren aber zu allen Zeiten selten ). Lehrer,
wolche nicht freie Vortriige ‘hielten, gaben ilre Hefte den
Schiilern zum Abschreiben, und damit dann der Bedingung
der miindlichen Mittheilang Gentige geleistet werde, las ein
Sehiiler dem Lehrer und seinen Commilitionen das Heft vor.
Man setzte voraus, dals der Lehrer den Inhalt im Gedicht-
nifs habe und Irrthimer corrigire. Lin solches Verfahren
hiels man ‘Ardh, Collation, und es wurde zu Zobhry’s

') Die schriftliche Fortpflanzung wurde im zweiten Jahrhundert
so allgemein, dafs Ausdriicke, wie folgender, in Aufnahme kamen:
,lch schreibe von N. N. keine Tradition* d.h. ich entnchme ihm
keine, weil er kein Vertraven verdient.

1) Der Grundsalz, dals der Lebrer die Traditionen, die er auf
irgend eine Weise mittheilen wollte, auswendig wisse, dauerte lange
fort. Ibn Aby Schayba (t 285) nshm nur solche Ueberlieferungen
in seine Mogannaf, Sammlung, auf, die er dem Gedichtnisse ein-
geprigt hatte. Damit der Leser ja wisse, dafs er sie answendig
kenne, sagt er am Anfange vieler Kapitel ,Das ist es, was ich tiber
dieseu Gegenstand demn Gediichtnisse eingepriigt habe.”
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Zeit ziemlich allgemein). Ein Heft hatte gewdhnlich 40
Seiten und konnte also in einer Sitzung gelesen werden.
Manche Schiler schrieben das Datun der Sitzung in das
Heft. Das ilteste mir bekannte Datum ist 146. In diesem
Jahre hat Abt ‘Acim b. Machlad, wie er in der Isnad sagt
(bei Ibn Sxd Bd. 12 fol. 40), zu Makka in dem ITause des
Gomahiten Hasan b.'Wahb (+ 212) von Sofyan Traditionen
empfangen. Der Juhalt der Hefte war entweder sachlich ge-
ordnet, sie bildeten also eigentlich ein Buch, oder nach
den Schaychen, welche die Traditionen gelehrt hatten, oder
nach dem Datum. In letzterem TFalle trug der Samumler Tag
fir Tag die Traditionen, welche er gehort hatte, in sein Ieft
ein, gleichviel von wem oder itber welchen Gegenstand, und
lehrte sie dann in dersclben Ordnung.

Almad sagt: ,Die crsten, weclche Biicher verfafsten,
waren Ibn Gorayg (+ 150) und Ibn Aby ‘Artiba“ ( 156).
Wir wissen, dafs dem Mohammad das Megilla (Buch des)
Lokméan gezeigt wurde, dals ‘Omar 1. ein Buch verbot, wel-
ches die dem Daniel zugeschriebenen Weissagungen enthiclt,
dals Chalid, ein Enkel des exsten omayyidischen Chalyfen, vier

') Unter denen, welche diese Lehrmethode befolglen und gegen
Andersdenkende vertheidigten, ist ITasan Bagry (+110). Sein Bei-
spiel hat viel dazu beigetragen, ibr Eingang zu verschaffen. Wenn

folgende Tradition richtig ist — und es ist kein Grund vorhanden
sie zu bezweifeln — so hat schon Ibu ‘AbLAs den Grund dazu
gelegt.

Baladzory Ansib alaschrif von Yazyd Nabhawy von 'Ikrima sagt:
Ibn ‘Abbis war ein Meer des Wisseus. Als er blind geworden war,
kamen die Einwolner von Tayif za ihm, welche etwas von dem,
was er gelehrt hatte, auswendig wulsten — nach einer Variante:
welche Theile von seinen Schriften bei sich hatten — und ersuchten
ihn, (den Inhalt) vorzutragen, (damit sie sagen kénnten: ich habe
dies von Ibn ‘AbbLAs selbst gehort); er aber machte sich Ver-

‘wechselungen schuldig und sagte das, was zuletzt hiitte sein sollen;

zuerst. Als er dies bemerkte, sagte er: Mein Unglick bat mich fir
diese Aufgabe unfihig gemacht, wer etwas weils, lrage es mir vor,
denu wenn ich cs bestitige, ist es so gut, wie wenn ich es ihm
vorgesagt hitte. — So lange Ibn ‘Abbiis schend war, scheint er
sich seiner Notizen im Vortrag bedient zu haben.

T8 g




.

s
&

XCvIl

Abhandlungen hinterliefs, und im Fihrist wird cin nicht un-
bedeutendes Schriftthum namhaft aemacht, welches iilter ist
als Tbn Gorayg. Was wollte Ahmad mit dieser Behauptung
sagen ? Meinte er vielleicht: die ersten Biicher welche Tra-
ditionen enthalten 7 Auch geschrichene Traditionssammlungen
gab es vor Ihn Gorayg, dieses waren aber nur Collegienhefte
and keine Biicher.  Was Ahmad sagen wollte, ist: Ibn Gorayg
gab scine Llelte den Schiilern, diese schricben sie ab und
henutzten sic ohme die ‘Ardh oder olme dals eine andere
mindliche Mittheilung stattgefunden hiitte. Nach unseren
Begrifien unterscheidet sich cin Collegienlieft von einem Buche
dadurch, dals crsteres ein Manuscript und nur fir die Zu-
hover Destimmt, letzteres hingegen gedruckt und verdffent-
licht ist. Ahmad machte cinen iihnlichen Unterschied und
heilst die Hefte des Ibn Gorayg Bicher, weil die Schrift
das Medium der Mittheilung war im Gegensatz zum Grund-
satze, dals die miindliche Ueherlieferung das Medium der
Mittheilung scin soll und die Sclrift blos zur Unterstiitzung

des Gedichtnisses henutzt werden darf?).

Der Hevgang st folgender: Ihn Gorayg bekam eine
Rolle des ITischam b, Orwa in die ITinde, welche Traditio-
nen enthiclt,  Jr begah sich zuin Verfasser und fragte ihn,
ol der Inhalt wirklich vou il verbiirgt sei; als er eine be-
jahende Antwort crhalten hatte, pflanzte er sie anf die Auto-
kit des IMischam b, ‘Orwa weiter fort, obschon keinerlei

1) Ghazzilly und fast alle spiiteren Moslime, welche fiir kultur-
historische Studien wenig Siun hatten, haben die Stelle des Ahmad
milsverstanden und geglaobt, Ibn C.-}orayg,'der nicht einmal als
fruchtbarer Schriftsteller bekannt ist, sei der erste gewesen, der
wine Schrilt verfafst habe. Die Ursache des Milsversténdnisses ist,
dafs man spiiter dic Sache ganz anders ausdriickte.  Mittheilung
blols dureh Schrilt war biinfig, um ibr aber Giiltigkeit zu geben,
wurde es fir nithig crachtet, dafs sie mit der Erlauboi(s des Ver-
fassers begleitet sei, den Inhalt fortpflanzen zu diirfen. Diese Art
Mittheilung hiefs man Igaza. Ghazzdly erwartele nun, dafs Abmad
den erst spiiter entstandenen Ausdruek hitte gebrauchen und sagen
sollen: Ibu Cloray@ war der erste, welcher die 1giza einfiibrte.
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und?che i{ltﬂ:]mhmg stattgefunden hatte '). Er vertheidigte
nun diese y liefer ( i i
n ‘ rt der Uerbel\hcfeumg und es folgte seinem Bei-
spiele aufser Ibn Aby ‘Artiba auch Sofyfn b.Oyayna (+ 198)
welcher sich auf die von Ayytb b. Masd geschriechenen Colle-
. . - .
lflenhefte des A?lny berief (Bochiry S. 528). Auch Iammad
:Salmna (F 167) benutzte ein Collegicnheft, welches Tra-
ditionen des Kays . Sa'd (+ 60) enthiclt und von einem Schiiler
d.esselben geschrieben worden war. Diesen und viclleicht auch
emigen anderen grolsen Gelelnten liels man diese furcht-
bare Neuerung hingehen, aber TTammad b. Osima (4 201),
}velcher sich fremder Collectancen bediente und den Inhalt
iir selbst gchor raditi ausg: i
el dl;.s“b f:thOl te Traditionen ausgab, wird der Tadlys
nredlich Hese i i
(Do Ucel? b.eschuldlgt und  so ging cs andern Ior-
rern.  Unter keiner Menschenklasse ist der gesunde Men-
schenverstand seltner als unter Gelehrten, und es ist trist-
!lch, zu wissen, dals schon vor tausend Jahren Leute, welche
}n 11111e1 Lnilfa(,hhelt glaubten, die Wissenschaft habe die Er-
orschung Valirhet : '
X g der W ah.1he1t zur Aufgabe, von den Pedanten
ebenso wie jetzt mit Verachtung angeschen wurden. Die
A '\ N V.
Neuerung des Ibn Gorayg wurde anfangs von der Schule

nicht angenon: als si ich Li " di
angenommen und als sic endlich Eingang fand, anf die -

unsinnigste Weise ausgebildet.

') Bei Ibn Kotayba S. 146 erzihlt Wakidy: Ibn Aby Zinnid
war zugegen, als Ibn Gorayg zu Iliscbim b. ‘Orwa kam und ihn
fragte: ob die Rolle, welche er dem N. N. gegeben, von ilun iiber-
lieferte Traditionen enthalte? HischAm antwortete: Jal Spiiter
fabrt Wakidy fort, hérte ich den Ibn Gorayg Traditionen lehren mi(,:

den Worten ,HischAm b. ‘Orwa hat uns erziihlt“, von dencn ich an-

nabm, dafs sie Hischim nicht vorgetragen habe; ich fragte daher
den Ibn Gorayg iiber die Giiltigkeit der Ueberlieferungsmethode
wenn der Schiiller dem Lehrer die Tradition vorliest. Er driickt(:.
sein Erstaunen aus, dafs ein Mann wie ich ihin eine I'rage, dic schon
lal'lge .entschi?den sei, vorlege und sagte: In Bezug aul schriftliche
M"Itll).ellung sind die Gelehrten allerdings verschiedener Ansicht, ob
nimlich ein Mann, der eine Rolle erhiilt, den Iohalt, ohne ihn dem
Lehrer vorgelesen zu haben, auf seine Autoritiit fortpflanzen diirfe.
Wenn ihm aber der Schiiler den Inhalt vorliest, so ist es ganz so
gut, ala wenn er ibn aus seinem Munde gehort hiitte.

g
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Jene grifsliche Zunft: Die Fachménner betrachteten noch
zweihundert Jahre lang die Biicher als Collegienhefte und
legten auf den mundhchen Vortrag des Verfassers und das
Gnd‘u,htm[s des Schillers mehr \Nelth, als auf die Schrift!
Letztere hiclten sie nicht fite etwas Abgeschlossenes, son-
dern fiir cine Sawmmnlung miindlicher Nachrichten, wovon der
Schiiler nur so viele fortpflanzte als ihm iiberhaupt gefiel,
dazu scine cigenen Bemerkungen (aber immer mit seinem
Namen), und bisweilen Traditionen, die er anderwirts ge-
sunmelt (auch diese mit Angabe der Isnad) beifiigte. Dieses
Schicksal hatten Azraky, 1Ibn Ishak, Bochary (dessen Texte in
der Zall der Traditionen schr auseinander gehen) und andere
Biicher, mmn meisten aber, so viel wir aus der Beschreibung
urtheilen kénnen, die Kordincommentare, welche in den Hiinden
einmes jeden der successiven Schiller eine ganz neue Gestalt
annahmen. Tabary bat scine Geschichte fast ausschliefslich aus
Biichern geschapft. Aber er war ein Traditionist vom Fach
und die Schrift, welche vor ihm Jag und aus der er seine
Ausziige wortlich copirte, war fiir lhu Nebensache. Er a-
tirte dalmr nicht diese, sondern den obscuren Schaych, unter
welchem er sie gelesen, als seine Autoritit. In der Isnad
kommt dann allerdings der Name des Verfassers vor, aber
mur als ciner der Ueherlieferer der Tradition, die er gerade
abschreibt, z. B. von Ibn ITomayd, von Salama, von Ibn Ishik,
von Wahb b. Kaysin, von ‘Abd Allah b. Zobayr, davauf schreibt
or cine Stelle des Ibn Ishak ab. Iinige Werke hat er unter
mehr als einem Schayche gelesen; in diesem Falle nennt er
bald den einen, bald den andern, um seinc Gelehrsamkeit zu
zeigen. s kommt aber auch der Fall vor, dals er ein Buch
besafs und es unter gar keinem Schaych gelesen hatte. Hier
half er sich auf zmdelc Weise. Von Sa)fs Kitab alridda (Ge-
schichte des Abfalls) hatte er zwel Texte, welche nicht immer
genau mit andern iibereinstimmten; den einen von ‘Obayd
Allah, von seinem Onkel von Sayf, den andern von Sorry
b. Yahyi von Schoayb von Sayf. Nun hatte er aber den
letzteren nicht ganz nnter Sorry gelesen, und nach der Regel
durfte cr nur d.lb Gelesene for tpﬂnn'/,cn. Er nimwmt aber auch
aus dem nicht durch miindliche Mittheilung erhaltenen Theile
Ausziige in seine Geschichte auf; und da es erlaubt war, sich
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auf briefliche Mittheilungen zu berufen, sagt er (z. B. S. 140):
»BEs hat an mich Sorry von Schdayh von Sayf geschriehen.«
Die auf diese Weise eingeleiteten Traditionen sind viel zu
zahlreich, als dals wir glauben kénnen, sic huben den Inhalt
eines Briefes gebildet; wir miissen annchmen, er habe ein
von der Hand des Sorry geschriebenes Exemplar besessen und
es als Brief betrachtet ).

Zu Ende des dritten Jahrhunderts gab es schon cine un-
ermefsliche Anzahl von systematischen Traditionssammlungen,
deren Zweck die Feststellung und Aufbewalirung der Sunna
war. Begreiflicher Weise hat weder Mohammad noch seine
Begleiter bei allen Gelegenheiten, selbst in wichtigen Dingen
dasselbe Benchmen beobachtet, noch sich in demselben Sinne
ausgesprochen. Die Theologen, welche fiir jede Handlung
pos‘itive Regeln aufstellen wollten, hatten also, sclbst wenn
sie auf lnstonscl)em Boden Dblieben, einen grofsen Spiclraum.
Schon Sayd b. Mosayyib (+ 94), Sayd b. Gobayl (+ ebenfalls
in 94) und ihre Zeitgenossen nahmen den Kiyis (Schlufs) zu
Hilfe, das heilst, sie unterschieden zwischen Grundsiitzen und
Folgesiitzen, und wenn dann in Bezug auf letztere verschie-
dene Traditionen vorhanden waren, hiclten sic sich an jene,
welche mit den Grundsiitzen harmonirten. Jeder Theologe
sammelte also vorziiglich jene deitionen, welche sein Sy-
stem unterstittzten. Eine solche Sammlung, deren es vicle
gab, hiefs man Mosnad, und eine solche Mosnad ist die
Muattd des Malik (f 179). Aufser Traditionen, die nicht
sehr zahlreich sind, enthilt sie auch kurze Ausspriiche des
Sammlers iber die Gesetze. Wenn es auch der Hauptzweck
der Theologen, welche solche Saminlungen veranstalteten, war,
ihr System zu unterstiitzen, so lifst sich doch nicht leugnen,
dals sie mehr Gewicht auf die historische Grundlage, als auf
Folgerichtigkeit legten, und in sofern haben ilire Sammlungen
grolsen Werth ).

') Beispiele der Licherlichkeit, zu der die Pedanterie der
Schule und der Charlatanismus der Gelehrten fiihrte, habe ich in
der Zeitschr. der Deatsch. morgenl. Ges. Bd. X 8. 9 ff. aufgeziihlt.

?) Man wird mich um die Beweise fiir solche Behauptungen
fragen. Im Orient sind die Mosnads des Schifi'y (f 204), Abi
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Withrend die Theologen ein bestimmtes Ziel verfolgten,
gab cs Tausende von Mimnmern, welche mit wenig oder ganz
olme bestimmte Absicht so viele Traditionen sammelten, als
sie auftreiben konnten. Lange Zeit aber hielten sie sich in
der Auswahl an keine bestimmten Regeln dér Kritik.

Bochary (f 256) war der erste, welcher fiir sich Canone
der Kritik feststellte und es sich zur Aufgabe machte, alle
gesunden Traditionen, d. h. solche, welche die Probe dieser
spiiter allgemein angenommenen Canone aushielten, zusam-
menzustellen. Scin Corpus traditionum unterscheidet sich zwar
in seinem Plane von den Mosnads, insofern er kein bestimmtes
System der Theologie im Auge hatte und einzig und allein den
Character der Birgschaft beriicksichtigte. Wenn auch sein
Werk in sofern sich einer Mosnad niherte, dafs es dieselben
Rubriken hat wie die Gesetzbiicher, so enthilt es doch auch
Kapitel iiber die I{orinexegese, iiber die Feldztige des Moham-
mad, iiber die alten Propheten u. dgl. m. Allein die Theologen
galten ihm fir die zuverlissigsten Ueberlieferer, und eine
seiner Regeln war: jede Tradition als unéicht zu verwerfen,
welche gegen scine Begriffe von Orthodoxie kimpft. Somit
fillt doch im Wesentlichen sein Corpus mit den Mosnads zu-
sammen. IFolglich, wenn Bochiry eine Tradition verworfen
hat, darf man daraus nicht schlielsen, dals sie schlecht sei.
Die Sunmlung des Bochary cnthilt, mit Einschlufs der Wie-
derhoh'mgen, 7275 Traditionen, mit Ausschlufs derselben 4000,
und Dbildet einen ziemlich dicken IFolioband.

Ilanyfa (+ 150) und Ibn Hanbal (4 234) noch vorhanden und es
sind keine grofse Studien nithig, um den Zweck ihrer Sammlung
zu ergriinden.  Von den &lteren Theologen haben wir keine Schriften
‘und wahrscheinlich haben sie auch keine hinterlassen, sondern die
fir ihren Zweck néthigen Traditionen in Notizen und im Gedéicht-
nisse gesammelt; unterdessen die von ihuen gesammelten Tradi-
tionen stchen, wie zuversichilich anzunehmen ist, ziemlich vollstindig
in Bochiry und andern Collectionen. Wir sind dadurch in den
Staud gesetzt, die Ansichten cines jeden derselben und die ginze
Dogmengeschichte zu verfolgen. Das Studinm der'Dogmengeschichte,
wenigstens in ihren aupttheilen, ist aber unerldfslich fir das Ver-
stiindnifs des wissenschaftlichen Ureibens jener Zeit.
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Moslim (f 26), ein Schiiller des Bochary, veranstaltete
eine- Sammlung, in der er sich auf gesunde Traditionen
beschriinkte. Er bestrebte sich, den Bochiry zu erginzen
und einen Istichrdg dazu zu liefern; wenn er dieselben Tra-
ditionen anfilirt wie Bochary, stiitzt er sic so viel als még-
lich auf andere ebenso zuverlissige Biirgen. In Spanien und
im nérdlichen Afrika schiitzte man den Moslim, in Kgypten
und Asien den Bochéary als die beste Sammlung. Fiir uns
ist das Werk des Moslim, welches mit Einschlufs der Wieder-
holungen 12000, mit Ausschlufs derselben 4000 Traditionen
enthilt, nittzlicher als das seines Lelrers, denn es ist viel
zweckmilfsiger eingerichtet, indem in demsclben eine Anzahl
von Versionen ein und derselben Tradition zusammengestellt
werden. '

Die Sunniten halten aufser Moslim und Bochéry auch
die Sammlungen des Abtr Dawtd (+ 275), Tirmidzy (+ 279)
und Nasiy (f 303) fir canonisch. Linige fiigen den Ibn
Miga (+ 273) oder den Ibn Chozayma (t 311) hinzu. Ge-
genwirtig wird diese Bhre ohne Widerrede dem ersteren zu-
erkannt. Diese vier Sammlungen cnthalten aufser gesun-
den Traditionen auch ,ziemlich gute“, bezichen sich aber
noch ausschliefslicher auf Theologie als die der zwei Grofs-.
meister.

Aulser den sechs canonischen Sammluncen gicbt es noch
eine Anzahl anderer, welche verschiedene Zwecke verfolgen.
Einige sind Mostadrikét, Supplemente zu Bochiry und Moslim,
andere bemiihen sich, das Traditionswesen zu erschdpfen, und
wieder. andere die bereits gesammelten Traditionen mittelst
der Istichrag durch neue Biirgen zu unterstiitzen.
 Bisher habe ich von den Sammlungen der Sunniten ge-
sprochen. Auch die Schyiten haben vier canonische Samnm-
lungen, sie haben aber wenig Werth; denn erstens ist die
Pflege der Tradition unter ihnen sehr neuen Datums; zwei~
tens halten sie ihre Iméme (Nachkommen des ‘Alyy) fiir un-
fehlbar, folglich gelten ihnen ihre Ausspriiche fiir eben so
heilig, wie die des Propheten, und drittens endlich haben sie
zu allen Zeiten ihre Lehre durch Liigen und Filschungen zu
vertheidigen gesucht. Von Stockpersern haben wir auch nichts
anders zu erwarten.
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Nach meinem Urtheile enthilt die Sunna mehr Wahres
als TFalsches, wiihrend die Biographie mehr Talsches als
Walires enthiilt.  Auch bieten uns die zahllosen Versionen
ciner und derselben Tradition die Mittel der Kritik; ich halte
dalier die Sunna nach dem Korin und den Documenten fiir
die zuverlissigste Quelle. In Bezug auf dic Art und Weise,
Traditionen zu gebrauchen, mufs ich noch auf die Bemerkung

in der Note S. 65 dieses Bandes aufmerksam machen.

Die Korancommentare.

Wetzstein’s Reisen im Fawrén liefern einen neuen Beweis
(iltere Beweise sind die Ruinen von Palmyra und die Ge-
schichte der Zenobia), dafs die giiechische und rémische Kul-
tur unter den ndrdlichen arabischen Stdmmen einigen Fort-
schritt gemacht habe. Chalid hat ihnen unter der Regierung
des ‘Omar auf seinem kithnen Zuge von Iyra am Euphrates
nach Syrien den Islam anfgedrungen. Die Bekehrung dieser
Stimme, wic auch solcher, welche frither das Judenthum (wie
einige ITimyariten) oder Christenthum bekannt hatten, wirkte
wic Sauerteig auf diec Gesumnmtheit der Moslime und sie
eilten nit ciner Schnelligkeit ihrer Volljihrigkeit entgegen,
die in der Geschichte kaum ihres Gleichen hat. Das erste Stu-

dium, welches sie aufgriffen, war das des I{ordns. Selbst wih--

rend der thatkriiftigen Periode des lebendigen Glaubens, deren
Repriisentant ‘ Omar ist, und wiihrend welcher der einzige Satz
»Es giebt nur einen Gott und Mobammad ist sein Bote“
um den man sich kiimmerte, durch den Siibel bewiesen wurde,
vertrich sich das in Persien stehende Ieer die lange Weile
eines Waffenstillstandes durch Disputationen iiber den Korin
und es traten so grolse Meinungsverschiedenheiten an den
Tag, dals es der Chalyfe zweckmii(sig erachtete, Befehle zum
Vordringen gegen den Feind zu schicken. Diese Armee ge-
horte aber grifstentheils der ersten Generation an. In der
zweiten Generation, welche im Islim erzogen worden und
weniger thatkriiftio, aber viel fanatischer war als die erste,
nahm die Rellexion iiberhand; man beschiiftigte sich mit den
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abgeleiteten Sitzen und untergeordneten Lehren, zog Paral-
lelen zwischen dem Islam und den biblischen Glaubensbe-
kenntnissen und suchte ibn so darzustellen, dafs er dem da-
maligen Ideale einer Offenbarnng entspreche.

Der Koran ist innerhalb zwanzig Jahren erschiencn, wih-
rend welcher der Prophet manche iiufsere und innere Wand-
long durchmachte; dennoch soll er das Wort Gottes und
die ,unwandelbare“ Religion enthalten. Mohammad war zwar
genothigt, zuzugebeu, dafs es Gott gefallen hat bisweilen tem-
porire Anordnungen zu treffen und sie dann spiter durch
permmanente zu ersetzen, aber es liegt im Begriffc eines gott-
lichen Buches, dafs diese Fille wenig zahlreich scien und
dafs in den Lehrsitzen Uebereinstimmung herrsche. Dieser
Forderung entsprechen Mohammads Orakel keineswegs, denn
sie sind nicht aus einem Gusse hervorgegangen.

Unter diesen Verhiiltnissen trat schon zwei Decennien,
nachdem ‘Othman den Korin edirt hatte, die Nothwendigkeit
ein, dessen Widerspriiche dorch dic Kinste der Lxegese weg-
zuerkldren und ihn mit den unterdessen aufgewachsenen Grund-
sitzen der Theologie in Einklang zu bringen. Wenn die
Zeit solche Aunfgaben stellt, beecifert sich immer dic ganze
Gesellschaft, sie zu léssen; unterdessen je ungebildeter dic
Menschen sind, desto geringer ist die individuelle Verschic-
denheit und desto mehr nihern sic sich den Ilecerdenthicren.
Sie folgen durch Dick und Diinn einem Leithammel, wo-
durch sie in den Stand gesetzt werden, Grofses zu leisten.
Im gegebenen Falle waren Alle bestrebt, den Korin als das
Wort Gottes darzustellen, Alle halfen durch Dichtungen und
Erklarungen nach wo es Noth that, und Alle waren bereit
die Dichtungen und Erklirungen Anderer hinzunehmen, wenn
sie besser waren als ihre eigenen; denn der Ideenkreis war
so eng, dals sich kein grofscr Unterschied herausstellte *).

) Wer sich nicht gutwillig in dic von der §ffentlichen Meinung
und dem Staate als richtig ancrkannte Lebre fiigte, wurde dazu ge-
zwungen, wie wir aus folgendem Beispicle erseben. Znyd b. Wahb
(1 nach &0) erziihlt bei Bochiry S. 180 und 672: ,leh givg bei
AbG Dzarr voriiber als er zu Rabadzu wohnte, und fragle ihn:
Was hat dich in dieses Nest gebracht? LEr antwortete: Ieh war in
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Als den Leithammel in der Korinexegese betrachte ich
den Ibn ‘AbbAs (f 68). Er war ein Vetter des Mol‘mmrr}a.d
(ihre Viter waren Briider) und wurde in der bedringnils-
vollen Zeit, als sich die HAschimiten zur Vertheidigung des
Propleten in ihren Stadttheil zuriickgezogen hatten, in Makka
geboren. Beim Tode des Propheten war er 13 Jahre alt und
lebte in Madyna. In A. X 27 soll er den Feldzug nach dem
nordwestlichen Afrika mitgemeicht haben; in 35 vertrat er den
Chalyfen beim Pilgerfest und ‘Alyy ernannte ihn bald darauf
»um Gouverneur von Bagra; in 40, nach dem Tode des ‘Aly}.r,
zog er sich in das Privatleben zuriick und lebte zu Tayif
ganz dem Studium. Er war ein Mann von kriftigem Korper-
bau, klarem Verstand und energischem Auftreten, anmafs'end,
dabei aber klug und versshnlich, und als die Omayyiden
iiber seine Verwandten den Sieg davon getragen hatten, ver-
licfs er die letzteren und genofs die reichlichen Einkiinfte und
den Einflufs, welche ibm die ersteren zuwiesen. Er war der
Mann seiner Zeit und beberrschte sie in geistlichen Dingen,
die Politik den Stirkeren iiberlassend.

Syrie n (Damascus) und las die Worte des Korin 9, 35: ,Drohet
Denen, welche Gold und Silber sammeln und es nit':ht auf dem
Pfade Gottes ausgeben, eine peinliche Strafe“. Mo Awiya sagte
darauf: Dies bezielt sich insbesondere auf die Christen! Ich aber
erklirte: Bs bezieht sich auf uns und auf siel Dies fiihrte zu einenf
Streit zwischen uns und er verklagte mich durch einen Brief l.)el
‘OtbméAn. Der Chalyf befahl mir, nach Madyna zu kommen. Hier
besuchten mich so viele Leute, dafs es schien, als ob sie mich nie
gesehen hitten. Ich erziihlte es dem ‘Otbmén und er sprach: Du
kannst dich ja nach einem Orte zuriickziehen, wo du ans dem Wege
und doch nahe bist! Das ist es, was mich bieher gebracht hat.
Wenn sie einen Abyssinier zu meinem Vorgesetzten machten, so
wiirde ich dennoch gehorchen.®

Was den Abii Dzarr anbetrifft, so wird seine Orthodoxie, d. h.
Uebereinstimmung mit der Staatslehre, zwar von den Sunniten ni.cht
angegriffen, aber die Mystiker und die Schy'iten wissen so viele
Traditionen von ihm zu erziblen, welche die Sunna nicht anerkennt,
und er steht in so grofsem Ansehn bei diesen- zwei Sekten,. dals
es scheint, er habe in manchen Dingen gigenthiimliche Ansichten

gehabt.

cvir.

‘Selbst als er sich noch in den 6ffentlichen Geschiiften
bewegte, war seine Ausgleichung der Widerspriiche des IKo-
rins so weit gedichen, dafs Ibn Mastd (+ 32), sein Vor-
ginger im Lehramte, anerkannte, er sei der Lrklirer (Tar-
guman) des heiligen Buches, und der Sohn des ‘Omar wies
Leute, welche ihn um Aufklirung dunkeler oranstellen frag-
ten, an ihn. Als er sich ganz dem Lechramte widmete war
sein Ansehn so grofs, dals Taw{is (+ 106) erklirte: Ich kannte
siebenzig (jiingere) Zeitgenossen des Propheten, welche, wenn
sie auf Schwierigkeiten stiefsen, sich an Ibn ‘Abbis um Auf-
schlufs zu wenden pflegten. Aus einer anderen Tradition er-
fahren wir, dals sich darunter der eben so grolse Lehrer und
Liigner Abti Horayra befand. Aus diesem Zusammenhalten
und dieser Aufopferung der eigenen Ueberzeugung, sobald

_eimmal Jemand eine zweckmiilsigere Lehre aufgestellt hatte,

erklirt sich die Uebercinstimmung der iiltesten Traditionen.
Merkwiirdig ist, dafs Ibn ‘Abbis einige Studien machte.
Ir revidirte sein I{orinexemplar unter dem Beistande des

‘Zayd, welcher den officiellen Text redigirt hatte, nahm die

Recensionen des Ibn Mas#id und Obayy und den Text des
Abf Masa Aschiary zu Hilfe *) und ging so weit, dafs er nicht
nur die Verse, sondern auch die Worter und Buchstaben des
ganzen Buches zihlte (Itkin S. 154). Die Tradition, beson-
ders die Dichtungen und Legenden seiner Zeit, haben wohl
Wenige so gut gekannt als er. In der arabischen Poesie
war er so wohl bewandert, dals Leute, die sich ausschliels-
lich damit befafsten, ihn um Aufschluls fragten. Diese Kennt-
nifs war ihm nothwendig, nicht zur Irklirung des Korins,
denn die Sprache seines Vetters war auch die seinige, wohl
aber zur Verdrehung. Wenn cine Iorinstelle nicht in das
System palste, mulste ein Wort in dem Dialect der Banfi
Tamym oder der Himyariten, oder gar der Aethiopier auf-

‘) Dasselbe thaten auch die Exegeten AL ‘Abd al-Rahmin
Solamy und Abd ‘Aliya Riyally (Dzohaby, Tahdzyb unter Zayd).
Dieser Umstand giebt den Lrklirungen des 1bn “AbLAs und seiner
Schiiler, wie willkiirlich sic auch sein mdgen, einigen Werth fir die
Bestimmung der Yocalisation des I{orins, doch huben sie sich auch
bhierin grofse I'reiheiten genommen (vergl. Bd. II S. 20 Note).
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gefalst werden, damit sie den rechten Sinn gebe. In solchen
Iillen nun belegte man die Behauptung gern mit Versen,
oy immer mit iichten, ist freilich die Frage. Band II S. 22
Note enthiilt ein Beispiel soleh gezwungener Erklirung; die
Schitler bewunderten in solchen Fillen weder den Scharfsinn
noch die Keckheit des Iehrers, sondern die Weisheit Gottes,
welcher es gelungen ist, den Sinn so mysterits auszudriicken,
denn die Theologic hatte schon jene crfreulichen Fortschritte
gemacht, dafs man gesunden Verstand fiir Menschenverstand
ansah und von Gott das Entgegengesetzte erwartete*).

Den wichtigsten Theil seiner Vorbildung machten jedoch
nicht diese, sondern ganz andere Kenntnisse aus. Ibn Chal-
dfin (Proleg. edit. Quatremére Bd. II S. 392) sagt in Bezug
auf seine Zeit und seine Schule: Die Araber waren ein Volk
ohne Schriftthum und ohne Wissenschaften, dabei roh und
unwissend. Als in ihnen das Verlangen nach jenen Kennt-
nissen erwachte, welche ein Bediirtnifs des menschlichen Gei-
stes sind, als: Aufschlufs iber die letzten Ursachen der
Dinge, ither Cosmogenie und die Geheimnisse der Schopfung,
wandten sic sich an die Gemeinde,; welche schon vor ihnen
das Buch (eine gottliche Offenbarung) besals, und hielten
sich an ihre Mittheilungen. Diese Gemeinde kann als die
der Anhiinger der Thora bezeichnet werden, denn sie besteht
aus Juden und solchen Christen, welche ihrem Glanben folgen.
Die Anhiinger der Thora aber, welche unter den Arabern lebten,
waren ebenso ungebildet als die Araber selbst und sie be-
safsen von allen diesen Dingen keine andern Kenntnisse, als
der gemeine Haufe der Schriftbesitzer eben hat. Am geach-
tetsten unter ihnen waren die Himyariten, welche sich zum
Judenthum bekehrt hatten. Obschon diese .Leute, als sie

1) Es ist sehr bezeichnend fiir den Geist der Moslime, dals
sie, ungeachtet der Aufmerksamkeit, welche sie schon in so friiher
Zeit dem Studium des Kordns widmeten, doch iiber die Monogramme,
welche am Anfang von Siren stehen, wie A. L. M., durchaus keine
befriedigende Auskunft zu geben wissen. Wenn meine Erkldrung
des Monogramms zu Sira 19 ,Jesus Nazarenus Rex Judacorum®
richtig isl, so begreifen wir die Ursache. Ibn 'Abbds und seine Zeit-
genossen wolllen die wahre Erklirung nicht geben.
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zum Mohammadanismus iibergingen, die Dogmen streng be-
wabrten, so hielten sie doch immer in Dingen, welche mit
den Dogmen nichts zu thun haben, an ihre Lehren, nament-
lich an ibre Erzihlungen iiber den Anfang der Welt und die
alten Propheten, an ilre Weissagungen von kiinftigen Ereig-
nissen und Blutbidern“?). Der Lehrer des Ibn ‘Abbis in
judischen Legenden war I{a'b, ein Himyarite von Geburt und
urspritnglich ein Jude von Religion 2). Ibn ‘Abbas wulste
diese elastischen Materialien fiir seine Zwecke zu benutzen.
Schon Mohammad hat mehr jidische Legenden und An-
spielungen auf Cosmogenie, z. B. auf den Lehrsatz: dafs Alles

) lbn Chaldin zieht gegen die alten historischen”Xorincom-
mentare zu Felde und preist die scholastischen, besonders den des
Zamachschary, in welchem die jidischen Cosmogenien und Legenden
iiber den Ursprung der Dinge nicht vorkommen, dafiir aber philo-
sophische Ansicbten iiber diese Gegenstinde. Der geistreiche Ge-
schichtsphilosoph geht in seinem Urtheile in diesem Falle nicht éber
seine Zeit hinaus.  Wire er nicht in der scholastischen Philosophie
befangen gewesen, so wiirde er gesehen haben, dafls die Philoso-
pheme iber die letzten Ursachen der Dinge und die Legenden sich
nur in der Form von einander unterscliciden und denselben Grond-
gedanken enthalten; die (Geschichte der Philosophie hiitte ihn be-
lebrt, dals sie beide aus derselben Quelle flicfsen, denn der Theil
der moslimischen Philosophie, auf den er hier anspielt und welcher
Falakyyat geheilsen wird, ist fast unveriindert dem Balynus (Pscudo-
Apollonius), einem christlichen Philosophen, entnommen.

3) Ka'b war aus Yaman gebiirtig, legte unter Ab& Bakr, als
diese Provinz wieder erobert wurde, das Glaubensbekenntnils ab
und kam nach Madyna. Er wird wegen seiner grofsen Kenntnisse

der biblischen Legenden uud wegen seiner Geschicllichkeit, neue

zu erfinden, Ka'b al-Ahbé&r ,der Rabbiner-Ka'b“ gehcilsen. Ibn
'Abbiis.fragte ibu einst: warum er sich nicht schon zur Lebzeit des
Propheten bekebrt habe, und er antwortete: Mein Vater schrieb ein
Buch fiir mich, welches einen Auszug aus dem Pentateuch enthielt,
versiegelte seine iibrigen Biicher und sagte: Handle diesem Buche
gemils, gieb mir aber das Versprechen, das Siegel nicht zu cr-
brechen und die andern Diicher nicht zu lesen. Als der Isliun er-
starkte und ich zu der Erkenntnils kum, dals sich nichts dagegen
einwenden lasse, ffnete ich das Siegel. Ich fand, dafs das ver-
schilossene Buch der Pentateach war und dals es cine wmstiindliche
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ans Wasser entstehe, in den Koran einfliefsen lassen, als klug
war; cs war daher die Aufgabe der Exegese, seine Beliaup-
tungen zu vertheidigen, und sie konute nichts Besseres thun

als aus derselben Quellc schopfen. Ibn ‘Abbis hat dieses.

gethan; er benahm sich aber nicht als ein blofser Na.chbeter
judischer Legenden, sondern inderte sie nach Gutdunken,
brachte sie in Uebereinstimmung mit moslimischen Begriffen
und néthigte seine Lehren mit despotischer Macht seinen Zeit-
genossen, ja selbst seinem Lehrer Kab auf. Thalaby (Ge-
schichte der Propheten, Ms. des Sir H. Rawlinson fol. 2 und
8) crziihlt einen characteristischen Fall: Es kam. ein Mann zu
Ibn ‘Abbas und sagte: Ich habe etwas recht Sonderbares von
Kab gehort in Bezug auf die Sonne und den Mond. Ibn
‘Abbas, welcher mit untergeschlagenen Beinen an ein Kissen
gelehnt safs, fragte: Was hast du gehort? Er antwortete:
Kab glaubt, dals dic Somne und der Mond am Tage der
Auferstehung wie zwei verwundete Stiere hergeschleppt und

in die Hélle geworfen werden. Ibn ‘Abbds war wiithend "

ither diese Worte, verwiinschte den Rabbiner, welcher jiidische
Lehren in den Islim cinschwiizen wolle, und trug seine
cigene Lehre vor, welche er vom Propheten gehért zu haben
bc]muptctc. Als “Ikrima und andere Schiiler des Ibn ‘Abbis
dem Kab den Vorfall erzithlten, fand er es zweckmilfsig, dem
Anathem, welches der Vetter des Propheten gegen ihn schlen-
derte, zu weichen. Er begab sich eilends zu ihm und sagte:
Ich habe gehort, wie sehr dich meine Angabe bestiirzt habe.
Ich mufs zwar hekennen, dafs ich mich nicht auf den I{oran,
noch auf eine Erzihlung des Propheten gestiitzt habe — Gott
moge mir verzeihen — allein ich habe sie nicht erfunden; ich
habe sie cinem veralteten abrogirten Buche entnommen, von
dem ich nicht zu bestimmen vermag, ob es nicht Verfil-
schungen der Ungliubigen wnd Juden enthalte: Du hin-
gegen hast deine Angabe aus dem Buche eines neuen Bun-
des mit dem Rahman, wodurch frithere Biicher abrogirt

Beschreibung des Propheten und seiner Kirche enthalte. Er liefs
sich spiiter in Hom¢ nieder, wo cr A. . 32 starb.

Ein Sekretiiv des Thn ‘AblLiis hiefs Yazyd b, Hormoz (velgl
Mischkit 8. 340).
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werden, und von dem grolsten aller Propheten entnommen *).
Sei so gefillig und theile mir mit, was du deinen Schillern
itber die Sonne und den Mond gelehrt hast, und wenn
ich wieder iiber diesen (Gegenstand spreche, will ich Das,
wag ich von dir hoére, vortragen, und nicht meine eigene
Lehre %).

Tiner Tradition bei Baladdzory zufolge erklirte zwar Ibn
‘Abbas, dals er weder der Kirche (Milla) des ‘Alyy, noch der
des ‘Othman folge, sondern der des Molhammad; auch soll
er einige I{ordnauslegungen nur seinen intimsten Freunden
mitgetheilt und gesagt haben: Wenn ich Alles lehrte, wiirden
mich die Ireute steinigen! Dennoch glaube ich, dals er sich

nicht einen Plan vorlegte und darnach arbeitete; aus den von -

ihm iiberlieferten Traditionen geht vielmehr hervor, dals er

von einem Punkte zum andern getrieben wurde und dafs all- -

milig unter seinen Hiinden ein ziemlich consequentes System
entstand. Der leitende Gedanke seiner Studien war selbstver-
stindlich die Theologie. Hierin ist er weit entfernt von den
natiirlichen Gefiihlsanschauungen des Ibn Mastd. Ir ver-
gleicht, wendet Spitzfindigkeiten und selbst Gelehrsankeit an.
Es ist recht bezeichnend, dafs er von seinen Zeitgenossen der
arabische Hibr (Rabbiner) genannt wurde, denn er war der
erste, welcher den Islim dialectisch zu begriinden suchte. Wir

1) Mokitil hat diese Erzihlung von 'lkrina, dem Clienten des
Ibn ‘Abbéds, vernommen und hochst wahrscheinlich schriftlich binter-
lassen. Es ist daher auch der Wortlaut von einigem Werth. Dicse
Stelle, welche eine Idee enthilt, die im Islim nicht ausgebildet

~wuorde, verdient da.her im Originz\l wiedergegeben zu werden' WKl

1) Es unterliegt l(emem Zweltel, ddfs Ibn Abbns und seine
Zeitgenossen die Legenden der Juden sehr verinderten; dennoch
glaube ich, dafs die Ueberlieferung derselben durch die Moslime fiir
die Religionsgeschichte der Juden in Arabien einigen Werth hat.
Nach Ibn ‘Abbis und Ka'b stand ein anderer jiidischer Lehrer, Wahb
b. Monabbih (+ bald nach 110) aus Yaman, in diesem Gebiete auf,
welcher, wie es scheint, etwas unabhingiger war als Ka'b, und die-
sen drei Minnern verdanken wir den grifsten Theil der von den
Moslimen aufbewalrten Legenden.
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haben bercits gesehen, dafs, wihrend Ibn Mastd das Schrei-
ben verboten hat, Ibn ‘Abbis eine sehr grolse Menge von
geschricbenen Notizen hinterliefs. I besc]xriinkte' sich in
seinen theologischen Forschungen nicht darauf, diese oder
jene Lehre auszubilden, sondern beriicksichtigte die Tragweite
ciner jeden, bemiilite sich Widerspriiche zu lésen und stellte
sich auf dic Gesichtspunkte der Polemik. Wenn er auch
sehr weit ging in der Milsachtung der historischen Wahrheit,
so stand er doch, selbst nach dem llinscheiden der alten Zeit-
genossen, der Zeit des Propheten so nahe, dafs er manchle
Thatsache, welche spiter geleugnet wurde, zugab. Als Bei-
spicl verweise ich anf seive Bd.II S. 60 angeftihrte Biirg-
schaft fir Mohammads Riickfall zum Heidenthum.

Das Lehramt wurde damals sehr hoch geschiitzt und seine
hervorragende sociale Steilung hinderte den Ibn ‘Abbés nicht,
als Lehrer zu wirken. Balidzory, welchem wir die vollstin-
digste Biographie dieses Manues verdanken, giebt uns einige
unerwartete Aufschliisse tiber seine Thitigkeit. Einst erklirte
er vor ciner Volksversammlung (Mawsam) die 24. Stra. In
Bugra hielt er Vortriige iiber die zweite Stira. In seinen re-
gelmiifsigen Vorlesungen sollen die Rechtsgelehrten, Korén-
kundigen, Dichter und Genealogen besondere Gruppen ge-
bildet haben. Vielleicht hiclt er sich an die jetzt noch iibliche
Sitte, dafs hochgestellte Gelelnte zu gewissen Stunden  des
Tages in dem Iofraum ilves Hauses, oder einer Moschee, Je-
dermann empfangen und wissenschaftliche Fragen beantworten.
Das zahlreich Dbesuchte Maglis horcht mit Ehrerbietigkeit
auf ihre Worte. Gleichviel, ob Ibn ‘Abbis diese Gewohnleit
hatte oder nicht, so viel geht aus verschiedenen Nachrichten
hervor, dafs er schriftlich und mindlich mit Fragen bestiirmt
wurde. Er war auch schr ausdauernd im Unterrichten, und
Mogahid (+ 102, 83 Jahre alt) erziiblt, er sei mit ihm drei-
mal den ganzen Korin durchgegangen, sei bei jedem Worte
stehen geblichen und habe sich den Siun erklﬂf‘fm lassen
(Wabidy, Ashib 2, s28; ‘Atyya S. 115 falsch bei Iagiy Clm.l. 2
S.335). Auf diese Weise gewann Ibn ‘Abbas sehr grofsen
Tinfluls aut dic Entwickelung der Theologie; er wurde der
Grinder der Koranexegese und hievin das Vorbild der meisten
sciner Nachfolger withrend der crsten vier Jahrhunderte. s
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gab zwar schon in frither Zeit Ménner, welche unfihig waren
dem gesunden Meuschenverstande so viel Gewalt anzuthun, als
die Theologie forderte, und den I{oran anders deuteten. Von
diesen aber sagt Thalaby in der Vorrede zu seinem Korfn-
commentar, dals- sie Iletzer und Ungliubige sind und nicht
benutzt werden diirfen.

Im dritten Jahrhundert gab es mehrere Kordncommen-
tare, welche dem Ibn ‘Abbds zugeschriehen wurden, als:

1. Der Text des ‘Ikrima (+ 107). Er war ein Berber von
Geburt, verfiel in die Sklaverei und kam in den Besitz des lbn
‘Abbdis, welcher il scine Freiheit gab. Im Taleyb wird er der
Liige Leschaldigt, aber sein Text hatte Werth, weil er Zutritt zam
Nachlafs seines Herrn hatte. Er erzihlt bei ‘Oyan alathar. Nr. 122
S.517: Ich habe diese Schrift (Iitdb) unter den Schriften (ISotol)
des Tbn ‘AbLLAs gefunden und sie abgeschrieben. Iis stand darin:
der Prophet schickte den ‘Old b. Hadhramy zu Mondzir b. Sawa
und schrieb an ibn wie folgt ete. Da dieser Nachlals uoter der
Verwahrung des Karyb (+ Y8) in dem Hause, in welchem Mish
b.'Okba (f 140) lebte, deponirt war, haben ibn wahrscheinlich auch
Andere benutzt. Der Text des 'Ikrima wurde von dessen Schiiler,
dem Gramwmatiker Yazyd (f 131), iiberliefert und dann von Ilosayn
b. Wilkid (+ 137 oder ), in dessen Finde er wahrscheinlich seine
definitive Gestalt erbielt. Diesen Text fiilrt Soydty im Itkin S. 20
fir die Reibenfolge der Siren an. Dieses Citat ist deswegen inter-
essant, weil daraus hervorgebt, dafs Yazyd nicht nur durch ‘Tkrima,
sondern auch durch Hasan b. Aby ITasan (+ 113) Traditionen von
Ibn ‘AbLbAs diesem Texte einverleibt habe.

2. Der Text des "Awfly, d. h."Afyya b. Sa'd (f 111). Lr mag
den Ibn ‘AbbAs gekannt haben, aber gewils hat er scinc Korin-
erklirungen nicht durch perséuliche Mittheilungen von ihm erhalien.
Dieser Text wurde von den Nachkommen des "Atyya fortgepllanzt
und noch circa A. IL. 400 von Mohammad L. Sa'd L. Mol b. 1lasan
b. ‘Atyya gelehrt.

3. Der Text des ‘Alyy L. Aby Talha Wiliby (+ 143). Die
Ueberlieferung diescs Traditionisten gilt fiic die beste und wurde
anch von Bochdry benulzt, aber der Text ist wolil von seinem
Schiiler ‘“Abd Allah b. Calih zusammengestellt und von dessen Schiiler
Darimy (+ 280) vollendet worden.

4. Der Text des Abi Mohammad Bakr b. Sahl Dimyity. Wie
es scheint, ist dieses ein Schriftsteller des vierten Jalrhunderts, der
I h
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die Arbeit cines friiheren kritisch sichtete und ergénzte. Abd Mo-
hammad Misi b, ‘Abd al-Rahmin Can'dny hat nimlich in der
Jetzten Hiillte des zweiten Jahrhunderts aus den Commentaren des
Ibn Gorayg (+ 130), eines Schiilers des “Atd b. Aby Rabib (+ §14),
und des Molkditil b. Solaymin ( vor 160), eines Schiilers des Dhah-
hak (F 100 oder 102) die Traditiouen des Ibn “Abbis ausgezogen
und diese Arbeit liegt dem Texte zum Grunde.

5. Der Text des Mobammad b. Siyib L. Kalby (+ 146), wel-
cher seine Mittheilungen von Ab{ Calily L. Badzin, der ein Schiiler
des 1bn "AbLbas war, erhalten, und zwar, wie es scheint, schrifilich.
Kalby fiigte so vicle cigene Erkliraugen hinzu, dals sein Commentar
im Fihrist als cin unabbiingiges Werk angeschen wird.  Er war schr
gelehrt in der Geschichte und Genealogie (siche weiter unten) und
wurde von Kdla, sciner Heimath, nach Bagra berufen, umn dort Vor-
lesungen iiber den Kordu zu Lidten. Scine Zulibrer schricben seine
Iirklivungen nieder. In der neunten Siva gab er cinem Verse einen
ganz andern Siun als wic er gewdhulich aufyelalst wurde und die
Zuhirer weigerten sich, scine Deutung uiederzuschreiben.  Er aber
sugte: cr werde nicht weiter erkliiven, wenu sie nicht schreiben.  Abd
Solaymén, weleher den Kalby berufen hatte, rieth ihonen, Alles zu ver-
zeichnen und dann daraus zu velimen was sie fir gut hielten. Von
dem Texte gab es drei Versionen. a) Die des Mohammad b. [AbG? ]
Fadhifyil, cines Schiilers des Kalby, Sie wurde von zwel Scehaychen
ohne wesentliche Verschicdenheit fortgepllanzt,  Mobammad L. Fad-
hayil scheint also die Collegienhefte des Kalby in ein Buch ver-
wandelt zu haben. b) Dic des Yusol L. Bilal Sa'dy, welcher die
Vortriige des Kalby durch Mobammad b. Marwiin Soddy (+ 18Y)
erhalten batte. ¢) Die des Hayyan L. Alyy “Avezy, eines Schiilers
des Kalby. OUb diese drei Versionen stark von cinander abweichen,
ist uns unbekannt.  Nach den Citationen zu schliefsen, war der
Unterschied nicht grofs. Dieser Text, besouders in der Version des
[jiingeren] Soddy, wird von den Moslimen sebr ungiinstig beurtheilt
und ,Soddy von Kalby von Abd Calih= wird die Liigenkette ge-
nannt. Wir diicfen uns daran nicht stossen, denn eine Ursache ist,
dafls sie sich nicht so cnge an das herrschende System hielten, wie
Aundere.

Wischiun, der bLerihmte Genealog, ecin Sohn des Kalby (des-
wegen gewihulich 1bn Kalby genannt), verfalste cine Monographie
iiber die Volker und Stimme, auf welche im I{oran Anspiclungen
varkommen. ’

6. Lin Text hiels Tafsyr Calily, weil ibn Calih b. Mo-
bammad. Tirmidzy, cin Schiler des Kalby, aus friibeven Quellen
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und miindlichen Nachrichten gesammelt hat. Es gub zwei Ver-
sionen davon, wovon die eine 4000 Traditionen mehr enthiclt als
die andere.

Um iiber das Entstehen solcher posthumen Werke einen
Begriff zu geben, cerwiilme ich, dals ein Gelebrter cirea
A.H. 400 einen Iorancommentar ,des P;'ophcton“ heraus-
gab. Er hat aus den ihm zu Gebote stehenden Quellen die
Ausspriiche des Mohammad gesammelt, welche auf den Sinn
des ICorans Licht werfen, und dem Buche diesen Titel geochen.
Die Commentare des Ibn ‘Abbas sind entstanden, int:lcam die
Notizen seiner Schiiler zu Heften und die Hefte zu Bichern
anwuchsen.  Dieses  geschah nevhally zweier oder drcier
Generationen.  Jeder fitgte von andern Schaychen auf die
A}lfm'it:‘it des Ibn ‘Abbas crziihlte Ucherlieferungen hinzu und
unterschob Jigenes.  Diese Willkiiv dauerte fort als schon
das Buch dic erste Redaktion crhalten hatte, und daher die
verschiedenen Versionen. \Vir begreifen nun, wie es kommt,
L(]El('S' Lisweilen eine und dieselbe ISoranstelle in cinem dem Ibn
Abbés zugeschrichenen Commentar eine diametrisch entgegen-
gesctzte Lirklirung findet, als in cinem andern. Dennoch unter-
liegt es keinem Zweifel, dals sie vieles von dem von Ibn ‘Abbas
gesammelten Stofle enthalten. Ich habe zwei Commentare
geschen, welche den Namen des Ibn ‘Abbas tragen, wemn
sie aber auch nur in dem beschriinktesten Sinne des Wortes
dcht sind, so sind sie schr abgekiivzt.

Ich nenne nun verlorene Iorancommentare der diltesten
Periode, weil sie sehr oft citirt werden, doch mit dem Be-
merken, dals die friihesten davon ehenfalls erst im Verlaufe
der Zeit aus Collegienheften entstanden sind.  Man darf mit
Sicherheit annchwen, dafs die Ixegeten frither und hiufiger
die Traditionen aufschrieben als dic Bearbeiter der Sunna,
aber auch dals sic viel weniger kritisch und walrheitslie-
bend waren.

1. Unter den Schiillern des Tbn “Abbids, welche selbststindig
auf demselben Felde fortarbeiteten, gebiihrt dem Mogihid L. Gabr
(geb. A. H. 21, 100 oder 103) der erste Rang; er wird von Min-
nern wie Bochdry als cntscheidende Autoritit angefiihrt. Lo hieltl
sich so enge an scinen Meister, dafs sein Commeutar im Fihrist
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dem Ibn ‘Abbés zugeschrieben wird. Es scheint, dafs er freie Vor-
triige hielt, seine Schiiler aber schrieben sie nieder (vergl. On the
Origin and progr. Nr. 68). Dieses war jedoch damals- so unge-
wohnlich, dals es einiges Aufsehn erregte. Von dem Commentar
des Mogihid gab es vier Texte: a) Der Text des Ibn Aby Nagyh
(+ 131), eines Schiller des Mogihid; dieser Text wurde von meb-
reren Schiilern des Ibn Aby Nagyh fast gleichlautend fortgepfanzt,
wie von “Ysd b, Maymun, Moslim L.Chalid Rangy und Warki (bliibte
um 160). b) Der Text des Ibn Gorayg (+ 150), welcher auch ein
Schiiler des Verlussers war. ¢) Der Text des Layth, ebenfalls ein
Schiiler des Mogihid. d) Der Text des Homayd b. Kays (} 130).

2. Dhahlhik L. Mozihim ( 100 oder 103). Nach Kinigen
hat er den Ibn ‘Abbis gehort, nach Audern nicht. Sein vorziig-
lichster Lelirer war Ibn Gobayr (f 93), ciuer der eifrigsten und zu-
verliissigsten Sammler von Traditionen, welcher erzihlt: Ich horte
Nachts von Ibn ‘Omar und Ibn ‘AbbLis Traditionen und notirte sie
auf meine Stiefel, am nichsten Morgen schrieb ich sie in’s Reine.
Von den Voririgen des Dhahhik gab es fiinf Texte: a) Der grofse
vollstiindige Text wurde von Gowaybir b. Sa'd Balchy, einem
Schiiler des Dhabhik, redigirt. b) Der Text des ‘Alyy Ibn Hakam.
¢) Der Text des ‘Obayd b. Solayman (Salmin?) Bahily. d) Der
Text des AL Rawk b, Harith, welcber im Fihrist als ein selbst-
stindiges Werk genannt wird. e) Der Text des Nahschal.

3. "Atd L. ALy Rabdl (+114 oder 115).

4. *Ata b. Aby Moslim Chorasiny (f 135). Seine Arbeit
wurde von seinem Soline 'Othmén Gberliefert.

5. ‘AtA L. Dynar (f1206). Er bat viele Traditionen aus demn
Hefte (guhyfa) des Sa'yd Ibn Gobayr (7 94 oder 93) entnommen.
Weil sie ihm nicht miindlich witgetheilt wurden, wird ibm dieses
zum Iehler angerechnet. Im Fibrist wird der Commentar des Ibn
Giobayr als ein selbststindiges Werk genanut.

G. Ilasan Bagry (+110).

7. Katida b. Didma (+ 117). Es sind folgende Texte vor-
handen: a) von Chariga b. Mog'ab Sarachsy (f 168); er war nicht
ein Schiiler des Xatada, sondern crhielt sein Buch durch Sa'yd Ibn
Aby ‘Ardba ( 136 oder 137) und schaltete tausend Traditionen
ein; L) vou dem Grammatiker Schaybin b."Abd al-Rahwin, einem
Schiiler des Katdda; ¢) von Ma'mar; dieser Text wurde von Mo-
hammud L. Thawr fortgepflanzt; d) von Sa'yd b: Baschyr.

8. AL "Aliya Rofay Riyihy (+90 oder 93) und Raby" b.
Anas (f 140). Der letztere war ein Schiiler des ersteren, sammelte
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seine Vortriige und fiigte neue Traditionen hinzu. ITAgiy Chalyfa
Bd. 2 S. 334 ‘sagt: ,Der ungefibr A. H. 20 verstorbene Obayy b.
Ka'b hinterliels eine grofse Schrift, welche von Abi 'Aliyu dem
Raby' L. Anas, und von diesem dem Abl Ga'far Rizy iiberlicfert
wurde. Diese Isnidd ist gesund.,“ Die Angabe bedarf der Be-
stétigung.

9. Abd Ga'far Razy (f 160); vielleicht identisch mit ‘Abd
Allah b. ‘Obayd Allah Rézy, welcher in der Prophetengeschichte
des Tha'laby fol. 80 citirt wird. Ein Schiller dieses Rdzy war
A’masch,

10. Mohammad b. Ka'b Koratzy (geb. 40, { 117 oder 120).
Dieser Commentar wurde von dem Bingraphen des Mohammad,
Abd Ma'schar (§ 170), iiberliefert und von allen Biographen hiiufig
benutat.

11. Mokatil b. Hayyan (+ vor 150).

12. Mokitil b. Solayman (f vor 160). Er sammelte die Tra-
ditionen von dreifsig Schaychen. Es wird ihm der Vorwurf gemacht,
dals er sich von jidischen Gelehrten unterrichten liefs. Texte:
a) von Habyb b. Aby Cilih Dendény; b) von Ishdle b. Ibrihym
Tha'laby; c) von Abi ‘O¢ma. Sowohl Abid ‘O¢ma als die zwei
vorhergehenden waren Schiiler des Mokitil.

13. Soddy (f 127). Scha'by tadelt ibn wegen seiner Bormrthelt

14. Hosayn (Hasan?) b. Wakid Wakidy von Marw (f 157
oder 159); er verfalste auch ein Buch iiber die abrogirten Verse im
Koran. Ibn Chaldin Bd. 2 S. 392 erwihnt diesen Wilkidy, scheint
aber zu glauben, dals er identisch sei mit dem Biographen und
Geschichtsschreiber, was ein Irrthum ist.

15. Ibn Gorayg (+ 150)

16. Sofyan Thawry (+ 161). Auf seinem Todtenbette befahl
er dem Vollstrecker seines Testamentes, seine Biicher nach seinem
Tode zu verbrennen, was auch geschah. Ab{ Iodzayfa (+220) hat
den Commentar, wie es scheint nach seinen eigenen Collegien-
heften, fortgepflanzt.

17. Sofyan b. ‘Oyayna (t 198).

18. Waky b. Garrah (+ 196 oder 197).

-19. Schibl b. ‘ObbaAd Makky (f 148). Ueberliefert von dem
unter Nr. 16 erwihnten Abi ITodzayfa.

20. WarkAa b, ‘Omar blihte um die Mitte des zweiten Jahr-
hunderts.

21, Zayd b. Aslam (f 136). Der Verfasser des Fibrist sah
eine von Sakry geschriebene Handschrift dieses Commentars.
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22, ‘Abd Allah Ibn Wahb Koraschy (+ 197).
23, Mohammad Bakir (+ 110), eine schy'itische Autoritiit.” Ob

die noch vorhandene ilim zugeschricbene Exegese écht sei, wage
ich nicht zu bestimmen. Scin Buch wurde von Abi Gérdd Ziyad
b. Mondzir (+ nach 150) fortgepflanzt. Er war Llind geboren und
konnte also die Erklirungen des Bikir nur ans dem Gedichtnisse
lehren. Tisy S. 146 schreibt diesen Commentar dem Ab& Gérid zu.

24. Malik L. Anas, der Verfasser der Muattd (+ 179).

25. Dawld L. Aby Hind (+ 140).

26. Ziyida b. Kodima (+ 160 oder 161).

27. Mohammad b. [Abd?] al-Fadhdyil (+ 193).

28. Isma’yl, ein Sohn der ‘Alyya (geb. 116, + zu Baghdad 193).

20. Ibn Hanbal (+241).

30. IIoschaym (uach dem Fibrist Haschym) b. Baschyr ( 183).

Dieses sind die Exegeten der ersten zwei Jahrhunderle. Ich
nenne nun noch die aus dem dritten’ Jahrhundert bis Tabary, dann
cinige, deren Zeit nicht bekannt ist, welche aber wabrscheinlich im
zweiten und dritten Jahrhundert lebten:

Mohammad b. Yisof Firy&by (+ 212); Rawh [Rawlk?] b.'Ob4da
Kaysy (12006); Kabyg¢a b. 'Okba Seway (+ 215); Abi Hodzayfa
Misiv b. Mas'id Nahdy (+ 220); Sa'yd b. Manglr (+ 227); Abi
Righ Mohammad b. Aby DBakr Mokaddamy (§ 234); Ibn Aby
Schayba, der Verfasser des noch vorhandenen Mocannaf (+ 235);
Ya'kib Dawraky (f 232); Yisof Kattin (+ 233); Abd Sa'yd
Aschagg (4257); Thabit b. Dynir Thomély, ein Schy'ite, starb
unter dem Chalyfen Mangiir; Mohammad U. Alyy Gonny (Gobby?)
hinterliefs einen Commentar in 6 Biinden (1;=1); Ibo Tha'lab; Is-
ma’yl b, Aby Ziyad; Raschid (Raschyd?) b. Dad; der Grammatiker
Sayyir b.‘Abd al-Rahman; ALG Karyma b. Mohallib; Ibn Aby
No'aym Fadhl b. Dakan; Mohammad b. Ayyib Rézy; Acamm,
d. h."Abd Aliah b.‘Abd al-Rabmann b. Kaysin, ein Dialektiker;
Mosayyib L. Schorayk. Tlierzu sind noch nachzutragen N. 23. 28
und 126 aus Soyuaty’s Mofassiryn.

Nach dicsen Minnern kam der Geschichtsschreiber Tabary
(1 310), welcher sich auch als lxeget auszeichnete. Es wird ihm
nuchgeriihmi, dals cv die Arbeiten seiner Vorgiinger sichtete und
das Brauchbare zu cinem grofsen Werke zusammenstellte.  Die asiat.
Gesellschaft von Bengalen besitzt ein grolses Fragment sciues Koran-
comwenlars in persischer Ueberselzang.  Tw Catalog wird er dem
Ilosayny zugeschrieben, obschon die Ilandschrift wenigstens drei-
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hundert Jahre élter ist als Hosayny. Auch Abd Dawid Sigistiny,

dem wir eine der sechs canonlschen Traditionssammlungen ver-
danken, schrieb einen Korincommentar, welcher noch mehr Ueber-
lieferungen als der des Tabary enthielt.

Alle diese Commentare stittzen sich auf die Tradition,
enthalten die von den Griindern der moslimischen Kirche ge-
gebenen Erklirungen schwieriger Korinstellen, die Ges.chif;hte
der Propheten und ausfithrliche Erzithlungen der Erelgmss.e,
welche zu Offenbarungen Anlafs gaben und auf welche darin
Anspielungen vorkommen. Alle in spiteren Commentaren
vorkommenden geschichtlichen Nachrichten und Legenc%en
sind daraus entlehnt und man konnte diese Schule fiiglich

die historische nennen. ILs traten auch andere Schulen auf.

Lange vor Tabary schon haben sich a.ugh die Gra}nmatiker
mit dem Korfn beschiftigt. Einige von ihnen (wie Nadhr
b. Schomayl, Mo arrig, Ibn Kotayba) schricben Abhandlungen
itber die Gharyb, d. h. seltene im I{orin vorkomm'cu‘de A.us-
driicke; Andere (wie Kotrob) suchten die. Schw1er1gke.:1f:en
(muschkil) zu lésen, und noch Andere (w1‘e Farra, K‘lsay,
Abt ‘Obayd, ZaggAg) gingen in den Styl emn und erklirten
den Sinn.und die Redefiguren dunkler Stellen; es 'entstanc’len
somit gleichzeitig mit den historischen recht niitzliche philo-
logisch -exegetische Arbeiten?). DBeide Si?ld von dem gelehr-
ten Thalaby (Thaaliby? T 427) mit Tinsicht benutzt worde'n
und sein Korancommentar ist wahrscheinlich der beste den wir
besitzen. .Ba.gha.wy (4 516) hat davon, leider mit zu grofs?r
Ritcksicht auf Theologie, einen Auszug gemacht, wel'cher.m
Bombay in A, F. 1269 lithographirt worden 1:st. Lexdelr ist
diese Ausgabe sehr incorrect. Schon zur Zcit des Thu.]aby
hat man angefangen, die Lixegese dialectisch zu bem'beltel'l;
diese Methode hat denn auch vom fiinften Jahrhundert bis
auf den heutigen Tag die Oberhand behauptet, doch ver-
danken wir eine der wichtigsten Sammlungen von auf den

1) Die grammatische Analyse des Korins von Snfﬁl_{u.sy (1:.742)
and das Worterbuch zum Korin von Réghib (blihte im fiinften
Jahrhundert) enthalten vielen von den Grammatikern ge:?amme].ten
Stoff. Von diesen zwei Werken befinden sich Exemplare in Berlin.
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Korin beztiglichen Traditionen (den Durar almochtir) einem
Schriftsteller des zehnten Jahrhunderts, dem Soyity.

Die Exegeten kommen, nicht in sofern sie das Verstiind-
nifs des I{orins erlcichterten, sondern in sofern sie Nach-

- richten iiber Mohammad aufbewahrt haben, hier in Betracht.

Die von ihnen iiberlieferten Traditionen sind so zahlreich
und so ausfiihrlich, dafs es, abgesehen von der Chronologie
und den Feldztigen, fast leichter wire ohne die Biographie,
als ohne dic I{orincommentare das Leben des Mohammad

zu beschreiben. Die Nachrichten der Exegeten sind auch’

hiinfig etwas zuverliissiger, denn sie wurden viel frither schrift-
lich tberliefert, wnd wenn die Exegeten auch ebenso viele,
Ja noch mehr Vorurtheile hatten als die Biographen, so waren
dicse doch andercr Art; auch waren sie genéthigt, manche
Thatsache zu erwiihnen, weil im Kordn Anspielungen darauf
vorkommen, welche die Biographen mit Stillschweigen iiber-
gehen konnten. Die Exegeten, verbunden mit den Biographen,
sctzen uns, wenn auch beide untreu sind, oft in den Stand,
tiefer auf den Gegenstand einzugehen -und wenigstens die
Unwahrheit nachzuweisen. Wenn auch die Exegeten zu allen
Zeiten von den Biographen benutzt worden sind, so ist es
doch keine Entschuldigung fiir uns, sie zu vernachlissigen,
denn sie haben nur so viel aus ihnen genommen, als fir ihre
Zwecke passend war.

Die Genealogie.

Die verschiedenste aller Quellen, die Genealogie oder
Profangeschichte, bietet am Xnde doch ziemlich zuverlis-
sige Nachrichten dber die Zeit des Mohammad.

Wir finden in Ibn Ishdk mechrere Namensverzeichnisse,
wic das der frithesten Bekehrungen, der Auswanderer nach
Abyssinien, der ersten Flichtlinge nach Madyna, der Badr-
helden n. ., und es scheint, dafs schon Yazyd b. Rtunan
ihnliche Verzeichnisse hinterlassen hat. Diese unerwarteten
Details bilden einen sonderbaven Contrast mit der Nebel-
haltigkeit der Jugendgeschichte und den mangelhaften Nach-
richten iiber wichtige Ireignisse, selbst solche, welche in
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die letzten Jahre des Propheten fallen, wie der Feldzug
nach Tabtik, wnd es wirft sich uns die Frage auf: ISann
man diesen Namensverzeichnissen Glanben schenken, und
wann und wie sind sie entstanden? Ich habe gezcigt, dals
Ibn Ishdl’s Liste der ersten Bekehrungen unzuverlissig und
die der Auswanderer nach Abyssinien ziemlich spiten Ut-
sprunges ist. Von der Musterrolle der Kimpfer bei Badr
lifst sich dieses nicht behanpten. Die Quellen stimmen fast
vollkommen mit einander iiberein *) und je weiter man in der
Tradition zuriickgeht, um desto mehr iherzeugt man sich,
dafs man hier auf historischem Boden stehe. Geht man dann
auf die itbrigen Listen, wie die der Flichtlinge nach Madyna,
tiber, so sieht man bald, dals das Badrverzeichnifs in der
Construction derselben die Grundlage bildet. Diese Erschei-
nung verdient erklirt zn werden, und da sic mit der Pllege
der Genealogie oder richtiger der Alterthumskunde zusamn-
menhingt, welcher wir gigantische Fictionen, aber auch einige
wichtige Nachrichten verdanken, mufs ich die Geschichte der-
selben itbersichtlich behandeln.

So lange Abt Bakr regierte, war die Verwaltung der
Finanzen #ufserst einfach. Wenn die Steuern eingingen, rief
er die Gliubigen zusammen und vertheilte das ganze Geld
unter sie. Minner, Frauen und Kinder erhielten gleichviel.
Im ersten Jahre kamen 9%, im zweiten 20 Dirheme auf
den Kopf. .

Unter dem zweiten Chalyfen, ‘Omar, vermehrten sich
die Revenuen in Folge der grofsen Eroberungen; er fiihrte
den Dywin, d. h. die Kanzlei, ein und gab fixe Gehilter.

') Nach Ibn Ishik wurde die Badrbeute unter 314 Mainner
vertheilt, darunter waren 83 Fliichtlinge, 61 Awsiten und 170 Chaz-
ragiten. Nach Abh Ma'schar und Wikidy war die Gesammizahl
313, und nach Ibn ‘Okba 316 Minner. Statt neue Namen hinzu-
zufiigen, hat man also zuerst zwei, dann drei gestrichen. In der
I¢dba finden wir auch die Angaben des Ibn Kalby, des Abd Aswad
(nach Ibn 'Ayidz?) und anderer Quellen. Vergleichen wir sie alle,
so finden wir, dals allerdings hie und da eine Quelle einen Namen
ausldfst und dafiir einen andern setzt, aber diese Fille sind wenig
zahlreich und ibersteigen kaum ein halbes Dutzend. :
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Jede der Wittwen des Propheten erhielt jahrlich 12000 Dir-
lieme, auch cinige andere Personcn, welche dem Propheten
sehr nuhe standen, wie ‘Abbas, wurden bevorzugt. Die iibri-
gen Moslime wurden in Klassen eingetheilt, wovon dic erste
aus den Veteranen bestand, welche bei Badr gefochten
latten; sie erhielten 5000 Dirheme. Die zweite Klasse be-
griff die urspriimglichen Fliichtlinge und Angérer, welche sich
vor der Badrschlacht bekehrt hatten, aber nicht ausgezogen
waren; sie crhielten 4000 Dirheme. Die S6hne der Fliicht-
linge und Angarer crhielten 2000, die Einwohner von Makka
und cinige andere Gliubige erhielten 800 Dirheme. Es gab
noch weitere Abstufungen, welche 600, 400, 300 und 200
Dirheme erhiclten. ‘Omar hatte zwar die Absicht, alle Mos-
lime in ganz Arabicn zu bedenken, dies ist jedoch niemals ge-
schehen. Die Iriichte der Eroberungen wurden von den Jin-
wohnern von Madyna und Makka und von dem Kriegsheere
verzehrt. :

Dieses war der Anfang eines Systems, welches, wenn
es auch grofse Abinderungen erlitt und nicht redlich durch-
gefilut wurde, einige Zeit am Leben blieb. Die Eroberungs-
kriege der Avaber waren cine Art Vilkerwanderung.  Von
den meisten Stiammen zog ein Theil mit Weib und Kind in’s
Teld. Dic Armee war nicht in Regimenter eingetbeilt, son-
dern ein oder mehrere verwandte Stimme bildeten ein Corps.
Wenn sie ein Land erobert hatten, lielsen sich einige Krieger
mit ihren Familien darin nieder, dic mcisten aber zogen sich
in dic grofsen Militirstationen, wie Kiifa, Bagra, Fostat, mit
Beute beladen zuriick, wmn am niichsten Feldzuge wieder Theil
»u nehmen. Wo sie immer wolnen mochten blieben sie in
Stimme gesondert und fubren fort, ihre Gehilter zu beziehen.
Dic Offiziere crhielten 9000, 8000, 7000 und 6000 Dirheme.
Wenn cin Knabe geboren wurde, crhielt er 100 Dirheme und
swei Garybe Getreide, und sobald er herangewachsen war
200 his 600 Dirheme. ILs scheint, dals zu dieser Zeit nur
jene Moslime hesoldet wurden, welche irgend einem Stamme
(Regiment) angehorten.  1s gab auch Moslime, welche vomn
Dywin ausgeschlossen waren und Mofirah genannt wurden;
wahrscheinlich waren es solche, welche von keinem Stamme
als der Ihrige anerkannt wurden und gleichsam heimathslos
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w.a,ren.. "Den in der Wiiste nomadisirenden Stimmen, welche
EICIIt ml dzllts Fel.il zogeﬁ, Wlurde gewils kein Sold zugeschickt,
och erhielten ihre Schaych arofsarti -

den omayyidischen Clmly)fen.e ot grofiuntige Geschenle vou

Viele von denen, welche grofsere Anspriiche auf die
Staatsreveniien machten, weil ihre Viiter den wichtigsten Sieg
des Islams, den bei Badr, durch ihr Blut erkauft hatten, wm'ei
noch am Leben, als ‘Orwa, einer von ihnen, anfing, die Ge-
schichte des Mohammad zu bearbeiten; es muflsten also in
der Kriegskanzlei noch Dokumente vorhanden scin, welche
ihre Anspriiche bestiitigten ‘oder entkrifteten. Wenn nun
‘Orwa eine Liste der Badrhelden construiren wollte, hatte er
weiter nichts zu thun als sic im Dywéin von Madyna ab-
zuschreiben. Ob gerade ‘Orwa dieses gethan habe, wissen
wir nicht, gewils ist aber, dafs zu sciner Zeit die Liste
der Badrhelden und wahrscheinlich auch die der ersten Fliicht-
linge und der verdienstvollsten Angérer festgestellt und unter
denen, welche sich mit der Prophetengeschichte beschiftigten,
im Umlaufe war. Dals man sie im Gedéchtnisse aufbewahrte,
wird kein verniinftiger Mensch glauben. Sie wurde schriftlich
tiberliefert und daher die Uebereinstimmung.

Der Dywan hat auch zur Pflege der Genealogie den An-
stols gegeben. Durch diese Bevorzugung der Séhne der er-
sten Kampfer fiir den Islaim hat ‘Omar einen neuen Adel
gegriindet, und den Titel Angirer kann man heute noch
horen. I&s wurde dadurch die ncue wie die alte Aristokratie
und in der That jeder Araber veranlafst, seinen Stammbaum
aufzubewahren, denn Jeder fiihlte sich den Unterjochten ge-
geniiber adelig und Jeder war stolz daranf, gerade diesein und
nicht einem anderen Sitamme anzugehéren. In den Militiir-
stationen bewohnte jeder Stamm sein eigenes Quartier. Bs
wird daher als ctwas Aulserordentliches hervorgehoben, dafs
Mo.‘ atamir b. Solaymin deswegen den Namen Taymy hatte,
weil or zu Bagra im Quartier der Taymiten wolnte, nicht
aber weil er ein Taymite von Abkunft war. Die Quarticre
der Stimme von derselben Rage waren ncbencinander; so
wird erzithlt, dals ein politisches Gedicht des Iarazdale wic
Lauffeucr durch die Quarticre der Nizaviten ging. Durch
die militirische Organisation der Stimme wurde daher auch
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der cthnographischen Genealogie Vorschub geleistet. Die
Stimme schaarten sich in Ricksicht auf ihre Verwandtschaft
zusammen. Der Islamn hatte indefls Alles aus den Fugen ge-
bracht, neue Combinationen herbeigefiihrt und diesen wurde
_cbenso wie den herkdmmlichen Traditionen iiher die Ver-

wundtschaft der Stiimune und Familien Rechnung getragen.

Als Beispiel sei erwiihnt, dafs die Cholgiten zu‘Omar kamen,
um in dic Zahlliste aufgenommen zu werden; sie behaupteten
sic scien nomadisirende Korayschiten aus dem Stamme Bal-
harith. Da sie urspriinglich den ‘Adwéniten angehorten und
dann sich dem Hawazinstamme Nagr angeschlossen hatten,
erkannte er sie nicht als Balhirithiten an. Sie liefsen sich
dann in Madyna nieder, und nachdem ‘Othman zur Regierung
gekommen war, erhoben sie wieder ihre Anspriiche. Er gab
ihren Wiinschen nach und fiihrte eine eigene Rubrik ein, in
welcher die Cholgiten und Balhérithiten mit einander einge-
tragen wurden (Kitib alaghaniy Bd. 2 S.237). Auch andere
Familien versuchten es, in die bevorzugten Stimme der Io-
rayschiten einzudringen. Die Bantt Morra, ein Zweig der
Dzobyiniten, deren Genealogie den Dzobyaniten zufolge Morra
b. ‘Awf b. S¢d b. Dzobyan lautet, behaupteten, ‘Awf sei ein
Sohn des Lowayy b. Ghalib h. Koraysch gewesen. Auch die
Bant BonAna und ‘Ayidza, Zweige des Schayhan-Tha laba-
stammes, gaben vor, von Lowayy abzustammen und folglich
Korayschiten zu scin. Der Chalyfe ‘Omar schenkte ihren
Behauptungen keinen Glauben, aber die Genealogen sahen
sic als zuliissig an, wahrscheinlich weil sie wulsten, wie oft
Stimme sich trennen und an andere anschlielsen. Weil der
von ‘Omar gegriindete Dywan fiir die Geschlechtsregister der
Stimme ein officielles Document war, wird im Fihrist in
Bezug auf den Genealogen Scharkyy b. Katimy hervorge-
hoben, dafs er die Kinrichtung der Dywane gut kannte und
eine grofse Autoritit iiber diesen Gegenstand ist. Lr blithte
um 110 und hat also zu jener Zeit der Finanzverwaltung seine
Aufmerksamkeit geschenkt, in welcher noch das frithere Sy-
stem bestand, aber schon anfing zerriittet zu werden. Walyd
b, ‘Abd al-Malik (f 86) ist nimlich der erste; von dem er-
zihlt wird, dafs er so schlecht wirthschaftete, dafs er dem
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Gond, d. h. den in den Militirstationen angesiedelten Stim-
men, den Sold nicht ganz auszahlen konnte ).

Im ausgebildeten Systeme besteht die arabische Genea-
logie aus drei Theilen. DBiblische oder fingirte Namen bilden
den Stamm, ethnographische Symbole, welche die Verwandt-
schaft der Stimme ausdriicken, die Aeste, und persénliche Ge-
schlechtsregister die Zweige.

Selbstachitung ist das edle Grundprincip des Islams.
Jedes Individuum gilt als eine Grofse und deswegen haben
die Moslime mehr Biographien und Genealogien geschrieben
als andere Nationen vor und neben ihnen zusammengenom-
men. Obschon seit mehreren Jahrhunderten der Islim in
einen Winterschlaf verfallen ist, so wird doch auch jetzt noch
hie und da der Stammbaum aufbewahrt und fortgesetzt. Ich
gebe ein Beispiel. Die Bevélkerung von Panipat, nérdlich
von Dilly, besteht grélstentheils aus Moslimen. Sie halten
sich fiir eine der #ltesten mohammadanischen Niederlassungen
in Indien, besitzen fast alles Landeigenthum und theilen sich
in"vier Kasten oder Stimme: angebliche Abkémmlinge vom
Chalyfen ‘Othman, angebliche Abkémmlinge von Abft Ayytb
Angary, bei dem Mohammad in Madyna Absteigequartier nahm,
Afghénen und bekehrte Ragputen. Die ersten zwei und die
letzten zwei schliefsen unter sich hen und vermischen sich,
aber kein Familienvater der crsten oder zweiten Kaste wiirde
seine Tochter einem Afglinen oder Ragputen, wiire er auch
noch so reich, zur Frau geben. Jede der ersten zwei Kasten
fulrt ihren Stammbaum fort und ich habe beide untersucht
und die Hauptreihe abgeschrieben. Der eine wie der andere

') Die Nachrichten, welche ich bisher zu benutzen Gelegenheit
hatte, haben mich nicht in den Stand gesetzt, die Geschichte des
von ‘Omar eingesetzten Besoldungssystems zu verfolgen. Ifiir Wi-
kidy waren die Dywine ein Gegenstand gelehrter Forschung, und
wie es scheint, hat er ihn im Zusammenhange mit den Genealogien
bearbeitet in der Schrilt ,Ueber die Linfihrung der Dywéine durch
‘Omar, iiber die Zusammensetzung, Reihenfolge und Verwandtschaft.
der arabischen Stimme und iiber die Anspriiche der I{orayschiten
und Angirer auf Lehen® (_@Lf:h’ﬂ G 5beidly s (Flow liss
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dyner ). Als dic Genealogie Gegenstand gelehrter Forschun-
gen wurde, gab man sich viele Mihe die Wahrheit zu ermit-
teln. Ich fithre ein Beigpiel an. Man wulste nicht wie der Vater
des Schorayh, cines herithmten Manues, welcher in A, H. 79
starb, hiefs. Schithy behauptet, sein Name sei Haniy gewesen,
und fithrt einen an Schovayl geschricbenen Brief des Chalyfen
‘Omar, in dem cr so genaunt wird, als Beweis an.  Der be-
vithmte Genealoge ITaytham b, ‘Adyy (+ 209) sagt, dieser Brief
sei an einen andern Schorayh gerichtet und beruft sich auf
sein Siegel, in welchem er sich Schorayh h. Havith nennt. Man
sctzte dann folgende Genealogie fest: Schorayh b. Harith b.
Kays b.Galm b.Md awiya b. Amir b.Rayisch b. Md awiya b.
Thawr b. Moratti® aus dem Geschlechte Kinda, und zeigte sie
einem Nachkommen des Schorayl, welcher ebenso wie Ibn
Kalby damit einverstanden war, obschon alle Ursache vorhan-
den ist zu glauben, dafs er nicht von kinditischer, sondern
von persischer Herkunft war.

Um spiiter nicht unterhbrochen zu werden, gehe ich so-
gleich anf den biblischen Theil der arabischen Genealogie
tiher  Arabien wird durch das unwegsame Sandmeer von
Gayhed in zwei Hilften getheilt: eine siadliche und eine nérd-
liche. Sie werden nur durch die Gebirge von Yaman und
durch Steppen dem persischen Meerbusen entlang mit ein-
ander verbunden. Die somit getrennten Einwohner des Sii-
dens, die Yamauniten oder Iabtaniten, unterscheiden sich in
Physiognomie und Dialect von den Nizariten, deren Ileimaths-

') Der Angirer “Abd Allah ., Mohammnad b, ‘Oméira hat die
Genealogic der Madyner in ciner Monographie (Kitib nasab alangér)
bearbeitet und abweichend von dem Systeme jener Zeit, in der nur
persinliche Ucberlicferung Werth hatte, wird diese Schrift von Ibn
Sn'd als solehe und nicht in der Form einer Tradition citirt. So-
weit ich mich erinuern kann, ist dieses das einzige Buch, auf das
er verweist, obschion er viele andere benutzte; in andern Fillen
bezieht er sich aber auf die Personen. Es scheint mir dieses zu
Leweisen, dals in diesemn Fache immer die Schrilt als das geeig-
vete. Medivm der Aufbewahrung  und  Ueberlieferung  anerkannt
wurde.
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-land nérdlich von dem Sandmeer ist ). Man hat daher die

Araber schon in den iltesten Zeiten in zwei Ragen getheilt.
Die Kiistenbewohner des Siidens sind zu allen Zeiten auf
ihren Schiffen und die nomadischen Horden auf Kameelen
ausgewandert. Das Reiseziel der letzteren war der Norden
und es haben sich viele sidarabische Stimme zwischen und
ndrdlich von den Nizariten, welche wir Centralaraber heilsen,
niedergelassen; allein wenn ilre neuen Niederlassungen
nicht in eine zu entfernte Zeit fielen, wurden sie immer noch
zu den Sidarabern gerechnet?). Die Lintheilung hat somit
den rein geographischen Character verloren. Als ‘Omar den
Dywan griindete, dringte sich ihm die Unterscheidung der
zwei Ragen von selbst auf, denn die ersten Anspriiche auf
die offentliche Kassa hatten die Fliichtlinge und die Madyner,
und von diesen gehéren die ersteren zu den Central- und die

') Dem Chalyfen ‘Abd al-Malik wurde ein Mann beschrieben
und er antwortete: s \® Uhis, Kls )y D\@)‘ﬁ Bydaoy, L\',g)‘j.i X&) SA3
o) += Ko ,du sagst, dafs er den nizirischen Dialect spreche, viel
bete und faste, viele Traditionen und Gedichte auswendig wisse und
ein gutes Gedichtnifs habe. Dieses pafst auf ‘Imrin (b. Hittéin,
welcher ein Nizirite aus dem Stamme Wayil war, sich aber fiir
einen Yamaniten aus dem Stamme Azd-Schanuat ausgab).“ Dies ist
die einzige mir bekanute Tradition, in welcher der nizarische Dialect
erwibnt wird; der yamanische kommt &fter zur Sprache. Auch
Mobammad bat sich einiges davon angeeignet; so sagte er einmal,
wie die Yamaniten, welche immer IKAf fiir Gym sprechen, Naks
statt Nags (vergl. Mokaddasy, Geogr.).

?) Die Kodha'iten, welche friih von der Siidostkiiste von Ara-
bien gekommen waren und sich am Rothen Meere und Idumia
niederliefsen, hatten sich so sehr mit den dortigen Arabern ver-
mischt, dals ihr Ursprung zweifelhaft wurde. Einige ziihlten sie
zum  siidarabischen Volksstamm Himyar, Andere hielten sie fiir
Centralaraber. Einige Kodhd'iten stimmten der ersten, andere
der zweiten Ansicht bei (Ibn Sa‘'d fol. J9). Man hat diese Meinungs-
verschiedenheit dann dadurch ausgeglichen, dafs man sagte, Nizér
und Kodh#d'a seien Stiefbriider gewesen; sie hatten dieselbe Mutter
(ndmlich die Gorhomitin Mo'ana bint Gawscham b. Golhoma b. ‘Amr
b. Déh), aber verschiedene Viter. Andere Vermittelungsversuche
finden wir im Ansab alaschrif des Balddzory S. 6.
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letzteren zu den Siidarabern. Den Einen wie den Andern
wies er den ersten Platz in der betreffenden Abtheilung an
und die Genealogen folgten seinem Beispiele; da sie aber
zugleich Alterthumsforscher waren, gingen sie weiter und
stellten Untersuchungen an iiber den Ursprung beider Ragen.
Ueber diesen Punkt gab es zwei Ansichten unter ihnen: &l-
tere Grenealogen und Scharky (bei Baladzory fol. 2) hielten alle
Araber fiic Ismaeliten und behaupteten, Kahtén, der Stamm-
vater der Siidaraber, sei ein Sohn des Hamaysd b. Tayman
b. Nabt oder Nabit (Nebajot) b. Ismael*). Andere lehnten
sich an den Koran und machten Kahtin zum Sohne des ‘Abir,
d. h. Had (Kitab alaghéniy Nr. 1178), oder des ‘Abd Allah,
eines Bruders des Propheten Had {Nor alnibris S. 504).
Am Ende wurde folgende Genealogie angenommen: Yarob
(d. h. der Araber) b. Kahtin (@ h. Joktan) b. Falegh b. ‘Aber
b. Schilech b. Arfachschad L. Sim b. Noah. Sie stimmt am
besten mit der Bibel iiberein und ist in dieser Form wahr-
scheinlich von dem Exegeten Kalby, der mit der biblischen
Genealogic sehr gut vertraut war, eingefiihrt worden. In
einer andern Form mit abweichender Orthographie (z. B.

1) Tbn Sa'd fol. 262; vergl. Ibn Hischam §.5. In der yamani-
schen Genenlogie wird der Name des Nebajot Nabt geschrieben,
in der Aufziblung der Sohne des Ismael bei 1bn Ishak S. 4 hingegen
Nabit. Ibn Sa'd fiilrt diese Stelle an, vergleicht sie mit der An-
gabe des Kalby und sagt ,Nabt, das heilst Nabit“; bei dieser Ge-
legenheit fiihrt er mehrere andere Varianten an, z. B. ,Diam4, nach
welchem Diimat algandal Lenunnt wurde“ statt Ibn Ishak’s Lesart
,Dimd.“ Bs scheint also, dafs Ibn Ishdk und sein Zeitgenosse
Kalby verschiedene Quellen benutzten, wovon die des Kalby der
biblischen Orthographie niber kommt.

Es gab auch Genealogen, welche die Kahtiniten fiir Nach-
kommen des Iaydzar (Kedar), des Sobues des Ismael, hielten (Nir

~ alnibras S.504). Die meisten aber behaupteten, sie stammen von

Nebajoth, dem iltesten Sohoe Ismaels. Ilbn Sa'd bemerkt: Alle
stimmen darin iiberein, dafs die Niziriten von Kedar abstammen.
Er fibrt aber selbst dic Stelle des Ibn Ishik (in Wiistenfeld’s Aus-
gabe S. 6) an, nach welcher Nizdr von Nebajot abstammt. Freilich
erwihnt er auch eine andere Version dieser Stelle, in welcher

Kedar statt Nebajot steht.
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Fileg statt Falegh) war sie aber schon vor ihm den Mos-
limen bekannt!). Auch die Theorie, dals auch die Siidaraber
von Ismael stammen, scheint biblischen Ursprungs zu sein;
denn unter den Genealogen, welchen der Verfasser der Ge-
 nesis folgte, ist einer (Gen. 25,3), welcher die Sabier zu
zu Abrahamiten macht.

Der ismaelitische Ursprung der Centralaraber lifst sich
aus dem Koran nachweisen und dariiber herrschte mithin unter
den Moslimen nie ein Zweifel. Is lag also den Genealogen
blos die Aufgabe ob, die Mittelglieder zwischen Nizir und
Ismael zu finden. Diec Aushildung des ethnographischen
Stammbaumes, von dem wir bald sprechen werden, hat sie
schon sehr friilh bewogen, dem Nizar den Maadd und dem
Maadd den ‘Adnin zum Vater zu geben, aber es dauerte
einige Zeit, bis sie sich entschlossen, dariiber hinauszugehen.
Die Entstehung des Stammbaumes zwischien ‘Adnin und Is-
mael fillt in das zweite Jahrhundert und wurde, weil er nicht
aus der Zeit stammt, dessen Dichtungen fir die spiteren Ge-
schlechter als Glaubensartikel galten, nie allgemein angenom-
men. Seine Entstehung ist interessant fiir die Geschichte der
Genealogie und wir wollen sie deswegen verfolgen.

Ibn ‘Abbés legte dem Mohammad eine Tradition in den
I Mund, in welcher er die Genealogen finr Liigner erklirt und
den Versuch, den Stammbaum iiber ‘Adnin aufwiirts fortzu-
| setzen, milshilliget *). Auch ‘Orwa war entschieden der

') Den Theologen diirfte es angenehm sein, Anhaltspunkte zu
finden, die Bibeliibersetzung, deren sich die Moslime bedienten, zu
& ermitteln.  Vielleicht kann eine Note zu Sobayly dazu beitragen.

" Es wird darin Moses 4, 20, 25 angefiibrt wie folgt: Im 4ten Sifr, im
t Tten Ferfisa (vergl. Nir alnibrds S. 936).

?) Ibn Mas'dd soll, indem er dic Worte las ,die ‘Aditen und Tha-
$ mudier und Diejenigen, welche nach ihnen kamen®, gesagt haben:
& Niemand weils etwas vou ihoen aufser Gott (d. h. Alles, was wir
% von ihnen wissen, wissen wir aus dem Xorin), die Genealogen sind
% Ligner (Ibn Sa'd fol. 9, von Abd Ishik, von ‘Amr b. Maymén,
% 1146). Ich glaube nicht, dals Ibn Mas'id die Worte gesprochen
: . bat, es geht aber immerhin aus dieser Tradition wie aus der des

¢’ Ibn “Abbas hervor, dafs die Genealogen, welche sich auch mit der

i‘
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Meilltlflg’ dafs man iiber ‘Adndn nic.ht hinal}sgehen soll (Tbn g Nizdr, sei ein Zeitgenosse Christi. Kalby, der Vater, hat
Sitd fol. 9). Indels schon zur Zeit des ‘Orwa hat man. das Verdienst, die Chronologie einigermaafsen beriicksichtigt

. . » < A A
V 3 o ae A A - 3 . T
cinen Versuch gemacht, einige Ahnen des ‘Adnén aufzu-B .. joben. Zwischen Abraham und Moses, sagt er (auf die

zihlen, und um ihm Eingang zu verschaffen, legte man § : AT .
% angebliche Autoritit des Ibn ‘AbbAs gestiitzt), waren zehn
iln dem Mohammad in den Mund?). Er verfehlte jedoch % : & )>

: ' 0Ch ¥ Generationen, jede von hundert Jahren. Von Moses bis
seine Wirkung und wurde von der Nachwelt unberticksich- ® oy ictus verflossen 1900 Jahre und von der Geburt Christi

tigt gelassen. Mehr Gliick machte ein Versuch des Zohry. bis zur Geburt des Mohammad 589 Jahre. Gestiitzt auf
b zufolge war ‘Adnin ein Sobn des ‘Odad b. Hamayss' b. 8 5., Chronologie nahm er an, dafs zwischen Ismael und ‘Ad-

Yaschgoh b. Nabit b. Kaydzar (Kedar) b. Ismael. Merk- 3

e lalb divce N A \ syl 1. 'nén, dem Grofsvater des Nizir, etliche dreifsig Grenerationen
iirdio ¢ at it Ausnahme von : . . .
wilrdig 1st, dals diese nen, m s on D.edar, alle B verflossen seien. Es wurden bereits vor ilm Berechnungen

den Stammbaume der Siidaraber entnommen sind. Dieser § angestellt, nach denen sich aber die Zahl der Viter von ‘Ad-
Umstand bestirkt micli in der Ueberzengung, dafs der biblisch- & o 1. ]S,Ioh ammad auf nur 21 beliuft. Berechnet man diese
inythische Theil der siidarabischen qellealogle zuerst ausge- § Data, so stellt sich heraus, dafs Kalby jede Generation (mit
bildet wurde und dafs Theologen wie Zobry auf die Lands- §, o o0 0 ersten zehn) auf etwas melir als 40 Jahre

leute des Kab und des Wahl (oben S. CIX u. XCI) beson- |

deres Vertrauen setzten ). Ibn Ishak verbesserte die Genea- ;f::ln slilcllét%iznénD)lengEij;?le;:s:gs iii?::ioflen(i;vlvtlsgz r:] dIeSx;
. . s . A =
logic, md'cm cr enmge Na_me“ el,llsc‘faltete '(Tayralg, Nahtr und § haben, wenigstens hat sie sein Sohn nicht von ihm selbst
Mo.l_m-wwun, .wohl .1dentlsch' mit Yokaddim) u}]d bhrachteles Jvernommen; ein Freund des Sohnes war aber gliicklicher: cr
auf’ sieben Mittelglieder zwischen Ismael .und ‘Adnan. El.ne ¥ hat sic von Kalby gehort und nach dessen Tode dem Sohne
zmd.c.re .Vel-besscruug brachte es auf funfzehn, und es wird § mitgetheilt und dieser hat sie aufbewahrt; cs sind deren 38.
davin die Behauptung ausgesprochen, Maadd, der Vater des  Dieses Namensverzeichnifs hitte vielleicht nicht cinmal den
- $ [bn Kalby befriedigt; gliicklicherweise fand er einen jiidischen
alten Geschichte beschiftigten, von einigen Traditionisten und Exe-
geten verdammt wurden. Dieses geschah gewils nicht deswegen,
weil die Genealogen erfindungsreicher waren als die Theologen,
sondern wobl nur deswegen, weil sie in Bezug auf die im I{orén
erwiihnten Vilker und Propheten andere Geschichten erzéhlten. Als

tden Schriften des Bawrdh b. Nariyd, Geheimschreibers des
g Propheten Jeremias, dieselbe Genealogie, blos mit einigen Dif-
f ferenzen in der Orthographie, ausgezogen hatte (Ibn Sud
Efol. 9). Damit sich die Moslime nicht blos auf dic Juden

Beispicl der Ileterodoxie sei erwéhnt, dafs schon Raby' b. Chaschm ‘verlassen miissen, hat man einen andern Stammbaum des ‘Ad-
bnin, welcher ebenfalls 38 Zwischenglieder enthiilt und auf

(I..,:;;.:'>, vielleicht ein Schreibfebler fiir Chothaym, PSS Raby' b,
Chothaym starb in 63) behauptete, die ‘Aditen haben das ganze Land v.der Autoritdt des Vaters der arabischen Genealogie, Daghfal *),

zwischen Syrien und Yaman bewobnt, wihrend sie dem Korén zu- §
folge in der Wiiste ALKAf lebten, wo es nie Einwohner gegeben g
haben kaun (Balddzory fol. 3 r.). '

') ‘Adnéin war ein Sohn das ‘Odad U. Yazny (nach einer Rand- } ‘beruf:al D;)grhtlm:;_lg?:tizliz g;::}: vc:in Mo ill.]W’ly & z:ln rse'llnenl I-,IOf
losse bei Zobayr b. Bakkir: Berry) b, I'rAk b. Tharyy. ! ) . N unc €8 se emf, 8 thim feins
& . ¥ . y . N % unterschoben wurde. Seine Geschichte ist in Dichtungen gehiillt,

*) ‘Odad wurde schon friih als Vate}' des Adnin er‘wblhnt ur{d ~f Ewelche am vollstéindigsten in Yakit's Tabalkit alodabi (Ms. Lakhnau)
kommt in allen S'tammbiiu.men vox. {m Kitﬁf’ alaghdniy steht in . .11t werden (vergl. Kital alaghaniy S. 11, wo allen Ernstes er-
dicser Genealogie 'Odd zwischen “Adnin und "Odad; dieser Name g .\, wird, er habe den circa A. D.576 verstorbenen ‘Abd al-Mottalib

feblt aber in Balidzory, Ansdb alascbraf fol. 9. gesehen und iho dem Mo'Awiya, + A. D. 661, beschrieben). Weil

§ Renegaten Namens Ablt Ydkiib aus Palmyra, welcher aus
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beruht, entdeckt (Kitdb alaghiniy, ed. Kosegarten, Bd.I
S. 12). Es war somit allen verniinftigen Forderungen Geniige
geleistet, und da um diese Zeit auch der cthnographische
Theil der Genealogie vollends ausgebildet war, konnte jeder
Araber mit Leichtigkeit seine Ahnen bis Adam aufzihlen.
Der ethnographische Theil der Genealogie oder die Zu-
sammenstellung der arabischen Stimme bildet den eigentlichen
Zweck meciner Bemerkungen, und dieses ist der Theil, wel-
cher aus dem Dywin des ‘Omar hervorgegangen ist. Die
Tribuse sind in bestindigem Kampfe mit einander und es er-
eignet sich hiinfig, dafs einer anfgerieben oder zerstreut wird.
Auch Trockenheit und Mangel an Weiden mag einen Stamm
néthigen, sich zu vertheilen, und vielleicht entfernen sich die
Lager so weit von einander, dafs sie sich nie wieder ver-
einen. Andererseits gelingt es bisweilen einem entschlossenen
TFiihrer, solche Bruchstiicke zu vereinen und einen neuen
Clan zu hilden?). Mehrere Stiimme verbinden sich im Ver-
laufe von Jahren und bilden grofse Conféderationen, wie in
unsrer Zeit die Schammar, die ‘Aneze und ‘Asyr. Bei sol- |
chen Verbindungen kommt hauptsiichlich die ethnographische:]
Verwandtschaft in Betracht. Es konnen jedoch auch an-]
dere Umstiinde einen Stamm in dic Conféderation einfithren. |
Die Grenzen solcher Gruppen sind sehr unbestimmt und der
Zusammenhang der Mitglieder sehr locker?). Eine Anzahl:

Daghfal selbst zur Mythe wurde, hat man ihn am liebsten als
Autoritéit fiir Legenden genannt.

1) Die Geschichtsschreiber behaupten, der Stamm Koraysch se:
auf diese Art von Kogayy zusammengebracht worden. Ich sehe §
diese Angabe fiir historisch an, denn ich halte es fiir wahrscheio- &
lich, dals die Makkaner das Entstehen ihrer eigenen Gemeinde im §
Gediichtnils aufbewahrten.

1) Aufser der Vernichtung eines Stammes im Kriege kommt @
es nicht selten vor, dals sich gerade die angesehensten Mitglieder:
eines Stammes von ihren Verwandten entfernen und anderswo nats-
ralisiren. Ich hebe ein Beispiel aus Balddzory’s Ansiib alaschraf §
hervor. s bestand eine Blutfehde zwischen den Asaditen und$
Choza'iten. Die Ersteren fiihlten sich zu schwach den Letzteren wi-§
derstehen zu konnen und wiinschten mit den Kinadniten ein Bl'indnifs"»
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von Stimmen, von denen es zweifelhaft ist, ob sie zu den
‘Asyr gehoren, mogen in fiinfzig Jahren, wenn sie sich durch
Muth auszeichnen und vom Kriegsglick begiinstigt werden,
den Kern dieser gefiirchteten Confoderation bilden. Wir sehen,
dafs wir nicht, wie die Genealogen, Stimme und noch we-
niger Gruppen von Stimmen gleichsam als Individuen an-
sehen diirfen, sondern dafs dieses sehr wandelbare Grdlsen
sind. Aus der bestindigen Mischung der Bevdlkerung er-
klart es sich, dafs in einem so grofsen Lande wie Ara-
bien nur Eine Sprache und wenig dialektische Verschieden-
heit herrscht, und sich letztere jeden Tag mehr ausgleicht.
Am lingsten erhalten sich Gebirgsstimme. Unter ihnen fin-
den wir Einige, welche noch denselben Namen haben wie
vor zwolfhundert Jahren, wie z. B. die ‘Adwéniten, Hodzay- .
liten, Ganbiten. ) ,

In unsrer Zeit haben die Namen einiger Stimme Plural-
form, wie Sawalima, d. h. die Silimiten; Genabytin, die Gena-
biten; Scharirat, die Scharériten; Sarwyya die Sarwiten, und
Gobir die Gabriten. In vielen andern Fillen hat der Name
zwar nicht die Form, aber doch die Bedeutung des Plurals,
wie ‘Aneze (eigentlich die Lanze), ‘Asyr (eigentlich der Name
eines Berges), Schammar (ebenfalls ein Berg). TFinige nennen

zu schlielsen. Diese aber weigerten sich. Sie wandten sich an
die Ghatafaniten und das Biindnils kam zu Stande. Der Asadite
Gahsch b. Riydb war nicht damit einverstanden und erkliirte, er
wolle sich in Makka niederlassen und sich dort mit der edelsten
Familie verbinden. Weil er ein Mann voll Einsicht und Unter-
nebmungsgeist war, wurde er von Harb b. Omayya in den Familien-
verband aunfgenommen, und ‘Abd al-Motfalib, der Grofsvater des
Mohammad, soll ihm seine Tochter Omayma zur Irau gegeben ha-
ben. Bs folgte ihm die ganze Familie Didin nach Makka und Alle
wurden die Verbiindeten der Omayyiden. Der Stamm der Asaditen
wurde somit geschwiicht und es unterliegt keinem Zweifel, dafs sich
auf diese Art mancher Tribus auflost. Die Omayyiden hingegen ge-
wannen einen neuen Zuwachs, und wenn diese Naturalisation nicht
so nahe der historischen Zeit wire, wiirden die Nachkommen des
Gahsch und der ganzen Familie Didin in den Omayyiden aufge-

gangen sein.
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sich die Séhne des N. N., wie Bant Tamym Séhne des
Tamym, oder dic Kinder, wie Wold ‘Alyy, die Kinder des
‘Alyy; Andere nennen sich die Tamilie, wie Al Fadhil, die
Familie des Fadhil, und noch Andere nennen sich Dzt die
Besitzer, Leute: wie Dztiy ITosayn die Leute des Hosayn. In
diesen Fiillen mégen die Araber hinfig an Abkunft von einem
Stammvater denken, aber nicht immer, denn es kommen Fille
vor, in denen sie sich dic Sohne oder Familie ihres noch
lebenden Schayches heilsen. Ueberblickt man die Liste
der jetzt lebenden Stimme, so wird man sich tiberzeugen,
dafs die genealogischen Theorien in ihren Benennungen wenig
hervortreten, und wo sie hervortreten meistens ganz unhisto-
risch sind. s giebt z B. Banti Hosayn, wahrscheinlich so
genannt nach einem nicht sehr fernen Schayche, welcher den
Stamm sammelte; sic aber behaupten von dem Enkel des
Propheten abzustammen, obschon seine Nachkommen nie in
der Wiiste lebten ?).

Unbegriindete Theorien nehmen ihre Zuflucht gerne in
das Dunkel des Alterthums. Jetzt allerdings, wird man mir
sagen, sind die Araber entartet.und haben ihre authentischen
Stammbéume verloren, cs war aber ganz anders in der glor-'
reichen Vorzeit. Verfolgen wir die Theorie in die Vorzeit
zuriick, so finden wir, dals es gerade so gewesen ist. Aus
Hamdany, welcher die Kenntnifs der arabischen Stimme aus
dem Leben schopfte, geht hervor, dafs auch zu seiner Zeit
die Namen fast eben so vieler Stimme Plurale (wie Aswadytn,
Sekasik, ‘Akérib), oder Singulare mit pluraler Bedeutung (wie

') In der Wissenschaft steht leider der Name fiir die Sache.
Namen werden aber oft mifsbraucht. Ich gebe ein Beispiel. Zwi-
schen ‘Aden und Can'd lebten Stimme unbekannten Urgprungs (als
O'Qﬁq, A’hiid, Mohagir und Ohrib), welche sich unter einander Séhne
des Ga'd hiefsen und behaupteten, dafs sie von Ga'd b. Ka'b, dem
angeblichen Ahnen der bei Nagrin lebenden Ga'diten, abstammen.
Hamdany zeigt, dals diese Behauptung ungegriindet ist und schliefst
mit den Worten: ,Auf gleiche Weise verbindet jeder Stamm in der
Wiiste mit seinem Namen den Namen eines beriibmten Stammes
und behauptet, seine Abkunft von ihm abzuleiten.“ Dieser Unfug
wurde also im Alterthum eben so héufig getrieben als jetat.
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Himyar, Kinda, Chawlin, Hamdan, Iadhramawt, Cadif), als
Personennamen mit Banfi davor waren. Dieselbe Beobach-
tung machen wir in Igtachry, wo wir vor Fazira, Lachm,
Godzém, ‘Abd Kays, Tamym nicht das schulgerechte Banf,
, Sthne, finden.

Die einzige Zuflucht fir die Theorie ist also noch die
dunkle Zeit vor Molhammad. Dals man auch damals nur
selten an Abstammung dachte, geht aus Stammnamen wie
Choz&a, die Getrennten, Cholg, die Weggenommenen,
und aus Pluralen wie Kilib, die Hunde, Anmar, die Lé-
wen, Agdz4, die Fillchen, Hawazin und andern hervor.
Wenn sich nun andere Stiimme Bantt Kalb, Hundssshne,
Banti Asad, Lowensthne, Bantt Tha laba, Fuchsséhne, nennen,
so war dieses gewils urspriinglich in derselben Bedeutung
wie Hunde, Léwen, Fichse. Was den Gebrauch des Wortes
Banti vor dem Namen des Stamnmes betrifft, so finden wir,
dafs, je sorgfilltiger sich ein friherer Schriftsteller an die
alte - Ausdrucksweise hielt, desto ofter Banhi fehlt; so sagt
Bochary ‘Okl, Ghatafin u. s. w. ohne Banti, wiihrend andere
weniger genaue Schriftsteller schulgerecht Bant ‘Okl, Banfi
Ghatafan schreiben. Doch selbst die bigottesten Verehrer der
Schule sagen nicht Ban@ Koraysch, und nur Wenige Bant
Gohayna, Banti Balyy, sondern einfach I{oraysch u.s. w.
Schon im Alterthum erschienen Ortsnamen als Patriarchen
von Stimmen. So giebt es z. B. Bantt N&it. Ibn Dorayd
bemerkt: ,Dieses ist weder der Name eines Vaters, noch der
einer Mutter, sondern der eines Berges in Yaman.“ Dasselbe
gilt von Ghassin, welches der Name eines Gewiissers in
Yaman ist, wonach die Bewohner benannt werden. Folgendes
Beispiel zeigt, wie man Ortsnamen in Patriarchen verwandelte.
In Yaman ist eine Landschaft welche Rahi heifst. In der
Tradition werden die Finwohner Rahiwyy(in, Rahiwier, ge-
nannt. Die Genealogen hingegen behaupten, dafs die Land-
schaft Roha, der Patriarch hingegen Rahi heifse, und dafs
er ein Sohn des Ganb sei. Durch solche feine Unterschicde
gewannen die Genealogen das Vertrauen der Schule. Die
Vorstellung, dafs der ganze Stamm denselben Vater habe,
war, so viel wir aus dem Sprachgebrauche urtheilen kénnen,
im Alterthume hiufig, aber doch nicht allgemein. Vieles,
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was die Genealogen vom Fach als Thatsache hinstellen, war
fiir ihre Viiter Sprachgebrauch und Spiel der Phantasie. Die
Scmiten haben noch mehr als andere unkultivirte Vélker die
Gewolmheit, Begriffe durch Verwandtschaftsverhiltnisse aus-
zudriicken; so heilsen sie cin englisches Goldstiick Abfi-lbint,
Vater des Miidchens, weil es das Bildunils der Konigin trigt;
einen Wanderer leilsen sic Ibn alsabyl, Sohn des Weges,
und den Schlaf Achti-lmawt, Bruder des Todes. Wenn nun
Mohammad die bekehrten Perser Séhne des ‘Abd Allah
(Knechtes Gottes) und einen arabischen Stamm Sohne des
Geleiteten hiels, und wenn man einen andern Stamm, wovon
vicle Mitglicder schreiben konnten, Séhne des Schreibers
nannte, so sind dics nur Benennungsweisen und man dachte
gewils nicht auf Abstammung.

Dic persénliche Genealogie der Araber besteht wie iiber-
all aus Aufzeichnungen, und der biblische Theil des Stamm-
bawmnes aus einfachen Dichtungen; weder in den einen noch
in den andern kann von einem Systeme die Rede sein. An-
ders ist es mit den ethnographischen Symbolen oder der Ge-
necalogic der arabischen Stimme:. wir nchmen darin ein Sy-
stem wahr, welches ungeachtet seiner Miingel heim ersten An-
blick doch so wahrscheinlich erscheint, dafs sich selbst Eich-
horn hat tiuschen lassen und die Genealogie fiir die Grund-
lage der alten Geschichte der Araber hielt. ¥s liegt uns
also ob, dieses System zu erkliren. Indem ich den Versuch
mache, beschriinke ich mich ganz vorziiglich auf den Stamm-
baum der Nizariten, weil er einfacher ist als der der Iahté-
niten, auch weil aus ihnen Mohammad hervorgegangen ist
und sie fiir uns mehr Interesse bieten.

Dic Seelenzahl der Nizariten mag sich zur Zeit des Mo-
hammad auf fitnf bis sechs Millionen Menschen belaufen
haben. Ihrc Wohnsitze waren vorziiglich in Centralarabien,
vom rothen Meere bis zum persischen Meerbusen, dann aber
auch von dort dem Euphrates entlang bis tief in die benen
von Mesopotamien hinein. Sie theilten sich in zwei Haupt-
ragen: die westliche, welche von den Genealogen Modhar ge-
namnt wird und bis an den persischen Meerbusen reicht,
und die &stliche, die Rabya (auch Faras und Kascham ge-
nannt), welche ihre Sitze in Mesopotamien und am Euphrates
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hatten. Einige Stimme von dieser Rage lebten neben den
Modhariten in Bahrayn, ja es wird sogar cin Stamm (die
Bant. Hanyfa) in Yamma dazugezilit. Dic Modhariten zer-
felen wieder in zwei Flauptabtheilungen, dic Chindif, welche
sich vom rothen Meere bis an den Tigris ausdehnten, und

die Kays-‘Aylan, welche stdlich von den Chindif lebten,

und deren Ausdehnung cbenfalls von Westen nach Osten geht

und zwar von Tayif bis an den persischen Meerbusen. Das
Symbol fiir diesc Gruppen ist cinfach und wie es scheint, dlter
als das System, nimlich:

"Adnén
|
Ma'add
|
Nizar
/\/\/_\
Modhar Raby'a

/’\/\.</— ~
Chindif IXays-Aylan

Diesem Symbole gemiifs kénnte man die ganze Rage nach Be-
lieben Nizir, Ma'dd oder ‘Adnén heilsen. Bs kommen auch alle
drei Benennungen in diesem Sinne vor, aber die letzte schr selten
und nur bei spiteren Theorctikern. Zur Zeit der Omayyiden wurde
sie Nizdr genaunt. Maadd kommt als Volksname in der Propheteu-
biographie nicbt vor, wohl aber bei Procopius bei ihm hat aber
Ma'additen eine viel engere Bedeutung. Iis war viclleicht eine Con-
foderation mehrerer Stimme, welche zur Zeit des Mohammad auf-
gelost war. Die Genealogen haben dann die alte Benennung in
einer neuen Bedeutung wieder aufgefrischt, wie man in neuer Zeit
wieder von den Lateinern, Germanen und Teutonen spricht,

Die Eintheilung war urspriinglich binir und von Niziir stammen
keine andern Tribuse als die Modhariten und Raby'iten, und von
Ma‘add und ‘Adnfin auch keine andern als die Nizériten. - Kinige
Genealogen jedoch geben dem ‘Adnfin aufser dem Ma'add poch
einen andern Sohn Namens ‘Akl. Die ‘Akkiten sind nach 1bn Hi-
schim S. 6 dem Dialecte und dem Wohnorte nach mit den sid-
arabischen Asch'ariern verwandt. Er erklirt dieses dadurch, dafs
ibr Patriarch ‘Akk nach Yaman auswanderle und sich mit den
Asch'ariern verschwigerte. Andere Genealogen sind weiter ge-
gangen und lassen die “Akkiten aus ibren Stammsitzen bei Makka
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nach der Tihima von Yaman wandern. Beiliufig gesagt wird von
vielen andern Stimmen behauptet, sie haben sich einige Zeit bei
Makka aufgehalten. Was die ‘Akkiten betrifft, so finden wir sie
schon bei Ptolemiius (welcher sie Ayyira, Var. dyprer, und Ayron
nennt) in Yaman, und soweit reichen nur wenige Traditionen der
Araber iber die Wanderungen der Stimme zuriick. Die in Cho-
rdsin ansifsigen ‘Akkiten und auch einige Genealogen waren ver-
niinftiger, sie hielten die ‘Akkiten fir Yamanenser und gaben
folgende Genealogie an: ‘Akk b.‘Adnén (¢y\=) b, “Abd Allab
b. Azd; eine Variunte lautet ‘Akk b, "Odthin (ot30=) (die Werter
sind nur in der Schrift iihulich). Das Alter der Variante gebt daraus
hervor, dafs im Kfmis ohue sachlichen Grund bebauptet wird, es
habe einen ‘Akk b.'Odthin und einen ‘Akk b.‘Adnin gegeben.
Nuch dieser Genealogie sind die “Akkiten ein Azdstamm, d. h. Sid-
araber, lbn Ishik S. G und Baladzory fol. 7 haben einen Vers auf-
bewabrt, dem zufolge sic identisch sind mit dem Azdstamm Ghas-
sin. Aber schon von Ptolemiius werden die ‘Akkiten, al-Asch'arier
(Elisari) und die Ghassiniten als verschiedene Stiimme aufgefiihrt,
ja, er kennt selbst die Maziniten, welche von allen arabischen Ge-
nealogen mit den Ghassiniten identifizirt werden, als einen selbst-
stindigen Stamm. Diese vier Volkerschaften waren dem Ptolemiius
zufolge Nuchbarn und es ist kein Zweifel, "dafls sie alle einer Rage
angehdren; es hat aber den Genealogen gefallen, die ‘Akkiten bald
dieser bald jener der zwei Hauptragen von Siidarabien und endlich
gar den Niziviten zuzutheilen. Nach Ibn Hischim sind sie Briider
der Asch'arier und wir diirfen annchmen, dals es Genealogen ge-
geben hat, welche den ersteren die Genealogie der letzteren gaben.
Der Name .des Asch'ar war Nabt und sein Vater hiefs ‘Odad b.
Zayd b. Hamaysa' b. "Amr b. ‘Aryb (d. h. der Araber) b. Yaschgob
u.s. w. In dieser Genealogie finden wir alle Elemente, aus welcher
die des ‘Adnén (8. CXXXII) zusammengesetzt ist. Ich glaube dafls
die gemeinsame Grundlage beider ein siidarabisches Symbol war,
welches lautete: ‘Odad (der Sobn des Hamaysa' b. Yaschgob b. Nabit
b. Kedar b. Ismael) hatte zwei Séhne, den Nabt oder Asch'ar und
den ‘Adnan (oder ‘Odthin). ‘Adnin hatte .wieder zwei Sihboe, den
Mu'add und den ‘Akk. Andere Genealogen haben dann den Stamm-
baum der Asch'aricr erweitert, und weil sie nicht zu Denjenigen
gehorlen, welche auch die Siiduraber von Ismael abstammen lassen,
sie zu Subilern gemacht. [Fir die Ma'additen und ‘Akkiten wurde
er einige Zeit unveriindert beibehalten. Nachtriiglich habe jch einen
Beleg fir diese Vermuthung gefunden. Balidzory S. 2 sagt, dals
Einige den Nabt, den Vater der Asch'arier, fiir einen Sohn des
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‘Odad, von dem die Ma'additen (d. h. Nizdriten) abstammen, lalten,
wihrend Andere ihn mit "AdnAn identificiren.

Dem Ma‘'add geben Einige 14 oder gar 15 Séhne, darunter ist
Konog, der Vater der Konige von Hyra, welche sonst allgemein fiir
Siidaraber gelten, und Iyadd, von welchem nach Einigen der Bd. I
S. 43 und 102 erwihnte Koss abslammt; aufserdem kenne ich noch
einen Iyiditen, nimlich den heidnischen (christlichen?) Dichter Abh
Dawid (Abd Dow#d?) '). Es scheint, dafs die S6hne des Mu'add,
mit Ausnahme des Nizir, zerstreute Stimme sind, von denen die
Genealogen nur die Namen oder hie und da Ueberbleibsel vor-
fanden. Der fiinfzehute Sohn des Ma'add ist odhi'a. Von den
Kodbi'iten ist bereits die Rede gewesen.

Nizér soll aulser Modhar und Raby'a auch den Anmér gezeugt
haben. Aomar ist der Vater der Chath'amiten und der Bagyliten.
Beide Stimme wohnten an der Grenze zwischen Central- und Siid-
arabien und scheinen weder der einen noch der andern Bevjlkerang
entschieden angehort zu baben. Einige schen auch den Iyid nicht
fir einen Soln des Ma'add, sondern fir den des Nizir an. Ich
halte die im Symbole S. CXXXIX angedeutete biniire Eintheilung
(welche auch in den Unterabtheilangen vorherrscht) fiir die urspriing-
liche, und die Zuthaten fiir nene Entdeckungen und Bedenken der
spitern Genealogen.

Die meisten Genealogen halten den I{ays [iir einen Sohn des
"Aylin. Das ist nach dem Kamis gegen den Sprachgebrauch, dean
man sagt Kays-'Aylin oder Kays-Ghaylin und nicht Kays Ibn
‘Aylin. Auf dbnliche Weise sagte man auch Sa'd-Hodzaym, Su'd-
"Aschyra, Bakr-Wayil u. s. w. Diese Zusitze dienen daza, um diese
Stimme von andern Kaysilen, Sa'diten, Bakriten zu unterscheiden.
Die Genealogen baben iiberall Ibn dazwischen gesetzt. Sie wiirden
z. B. Hessen-Darmstadt in Hessen Ibn Darmstadt aufgelést haben.

') Im Kitdb alaghiniy Nr. 1178 lesen wir: ,Ya'kib b. Sikkyt
sagt: Des Dichters Name war Gériya b. Haggig, dessen Beiname
Hamdan (bei Wiistenfeld, der eine eigene Genealogie daraus macht,
Homrén) b. Yahya (bei Wiistenfeld Balr) b.‘Igim b.Binhin (Nabhén)
b. Hodzifa b. Iyad. Ibn Habayyib sagt: Der Dicbter hiels Gariya
b. I1uggag und gehirte zu den Banii Bard (Badr?) b. Do'ma b. Iyad.“
Die Schule hat, wie es scheint, aus den verschiedenen Angaben —
welche alle Dichtung sind — separate Genealogien gemacht.
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Der Zweck jeder ethnographischen Genealogie ist: die
Verwandtschaft der Volker und Stimme auszudriicken. In
dem soeben angefithrten Symbole hatten die Araber auch
keinen andern Zweck im Auge. Wenn die Moslime damit
nicht eine anderc Absicht verbunden hiitten, wiirden sie fort-
gefaliren haben, dic Namen der Stinmme und ihrer Verzwei-
gungen auf diese einfuche Art zusammenzustellen und sie
wiirden z. B. dem Chindif so vicle Sohne gegeben haben, als
es Gruppen von Chindifstiunmen gicbt, und unter jedem Sohne
des Chindif wiirden sic dann die cinzelnen Stimme als Enkel
desselben aufgeziihlt haben. Nach dieser Manier sind die
Stammtafeln der Genesis, besonders in Iap. 36, construirt.
Wollte man dann den Stammbaum  eines Individuums bis
zum Patriarchien zuriickfithren, so miilste man (wie bei Matth.
Kap. 1) so vicle ‘Abd Allah’s, Zayd’s und ‘Amr’s nennen, his
dic Anzahl der Geschlechter dem muthmafslichen Zeitraum
cutspriiche. Unterdessen, dic ersten Moslime waren viel mehr
Dichter als Liigner ) und wir haben gesehen, wie lange es

1) Doch nebenbei auch grolse Liigner. Das Grofsartigste, was
sie in dieser Buziehung geleistet haben, ist die Genealogie der
Mitter der Propheten. Die Anfinge derselben finden wir schon
bei Ibn Ishik, doch vollstindig ausgebildet wurde sie von Ibn Kalby,
von dem sie lbn Sa'd entlehnt hat, welcher sie auch aufbewahrte.
Es wird nicht nur von jedem Vater, sondern aunch von jeder Mutter
und Mutters Mutter unter seinen Vorfahren, in Allem von 300 Miit-
tern, hinauf bis ‘Adnin die Genealogie vollstindig angegeben. Die
Dichtung ist schr cinfach: nachdem die Tabelle der Patriarchen der
arubischen Stiémme fertig war, nabm man die zwei dltesten Stimme,
und der cine gab den Vater und der andere die Mutter her fiir die
IFrau des gleichzeitigen Ahnen des Propheten; so ging man dann
weiter herunter und sorgte dafiiv, dals jeder Stamm je nach seinem
Adel einc oder mehrere Mitter und Viiter der Miitter des Propheten
lieferte. Begreiflicher Weise waren sie immer aus der edelsten Fa-
milie des betreffenden Stammes. Es flofs also in seinen Adern das
Blut von jeder adeligen Familie von ganz Arabien und er war der
Inbegriff des Adels der Nation. Sie fauden in ihm nicht einen Men-
schensohin, sondern einen leibbaften Arabersobu.

Hagghg sagte zum Chalyfen ‘Abd al-Malik, dafs mit Ausnuhme
der Ilagar, der Muller des Ismael, keine Sklavin unter seinen (des
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gedauert hat bis sie sich entschlossen, ein solches Geschlechts-

_register des Propheten von ‘Adnan bis Ismael zu erfinden.

Als die ethnographischen Symbole der Nizarstimme eine be-
stimmte Form erhielten, fiihlten sie aufser der Zweckmiilsigkeit,
ihre Verwandtschaftsverhiltnisse auszudriicken, ein anderes
Bediirfuils, nimlich die Stammbiume der Zeitgenossen des
Mobammad darzustellen. Dieses stellte sich ihnen anfangs
nicht in seinem ganzen Umfange vor Augen. Jeder begnigte
sich, den Stammbaum jener Minner und Familien zu bearbeiten
und allenfalls ihre Verwandtschaft zum Propheten nachzu-
weisen, an denen er wegen besonderer Verehrung oder Ab-
kunft grofseres Interesse nahm. War der Mamn oder die Fa-
milie von grofser Wichtigkeit in der Griindung des Islams,
so wurde der Stammbaum mit den gehérigen von andern Ge-
nealogen vorgeschlagenen und von der offentlichen Meinung
gebilligten Modificationen das Gemeingut der Moslime. Im
zweiten Jahrhundert hingegen war jeder Zeitgenosse des
Propheten von Interesse und man ging dann auch so weit,
von Jedem, dessen Name noch bekannt war, den Stamm-
baum zu construiren und die Genealogicn der Araber, wie
wir sie haben, sind nichts anderes als Geschlechtsregister
simmtlicher bekannten Zeitgenossen des Mohammad bis Adam.
Ich werde auf dic Geschichte des Entstehens der Wissen-
schaft zurtickkommen; diesc Bemerkungen waren jedoch noth-
wendig wm die Eigenthiunlichkeit der ethnographischen Sym-
bole der Araber begreiflich zu machen.

Lhe ich weiter gehe, will ich einen Versuch machen, den
Gegenstand dem deutschen Leser nilher zu riicken. Wir
wollen uns zu diesem Zwecke in eine deutsche Reichsstadt,
etwa nach Augsburg vor hundert Jahren, versetzen, und
cinem Fugger, den wir Hans, Soln des Jakob heifsen, die
Aufgabe stellen, einen Stammbaum seiner ehrenwerthen Mit-
birger und des ganzen deutschen Volkes zu schreiben. Wir

Haggag) Miittern war. Ich schliefse aus dieser Aeulserung, dals
man auch fiir andere Familien den Stammbaum der Miitter festge-
stellt habe, doch wohl nur den der Miitter der leiblichen Ahnen und
nicht den der Miitter der Miitter.
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machen ihm aber harte Bedingungen. Archive und Biicher
soll er nicht benutzen, seine einzige Quelle sollen miindliche
Ueberlieferungen sein. Seiner Phantasie und seinen Pridi-
lectionen fiir sein edles Geschlecht, fiir die Reichsstadt und
auch fir das deutsche Volk darf er freien Lauf lassen, aber
doch soll er so wenig Namen als moglich erdichten, und es soll
ihm gelingen, Jedermann, wenigstens in Augsburg, in den
Stand zu setzen, scine Genealogie ohne viele Miihe bis Ger-
mania zu verfolgen. Unser Hans Fugger wiirde den Stamm-
baum selbstverstiindlich mit seinem erlauchten Geschlechte
und sciner hochadeligen Person anfangen und (wenn er wie
die Araber verfilhre) wiirde er sagen: Hans b. Jakob b, Otto
b, 'ugger b. Graben b. Antiquus b. Patricius b. Augsburg.
Wenn cr cin anderes Geschlecht, etwa Gfattermann, fir
ebenbiirtig hielte, wiirde er auch den Gfattermann zum Sohn
des Graben und zum Bruder des Fugger machen. Andere
vornehme mit den Fuggern verwandte Geschlechter wiirden
je nach dem Grade der Verwandtschaft von Antiquus oder
Patricius abstammen, die Biirger und Proletarier der Reichs-
stadt aber wiirden Abkémmlinge des Augsburg durch seine
Sohne Civis und Vilis sein. Die Generationen zwischen Aungs-
burg und seiner cigenen Zeit konnte er dazu benuizen, um
der Gencalogic der Plebejer die nothige Breitenausdehnung
zu geben, dafs alle Familien Platz finden. Civis kénnte z. B.
mehrere Séhne haben, wie Ziinftig, Nichtziinftig, Dives, Pau-
per u. dergl. und jedem von ihnen kénnten wieder mehrere
Sohne gegeben werden, bis der Genealog auf die Familien-
namen und auf dic Namen gleichzeitiger Personen kommen
wiirde. Weun unser ITans Fugger mit allen Eigenschaften
der Unwissenheit, der Anmalsung und des Spiefsbiirgersinnes,
wodurch die Araber glinzen, ausgestattet wiire, so wiirden
die Geschlechter von Augshurg den grofseren Theil seines ge-
nealogischen Berichtes fiillen, und das iibrige Deutschland
den kleinern. Augsburg wire ein Sohn des Schwab b. Michel
b. Deutsch b. Hermann b. Germania b. Teuto. Frank und
Pfilzer konnten ebenfalls als Sohne Michels figuriren, aber
IHess miifste schon eine Linie weiter hinaufgeriickt werden
und Prenls konnte froh sein, als Sohn Germanias bei einer
slavischen TFrau angesehen zu werden. Finden wir einen

CXLV

solchen Stammbaum ohne den Namen des Verfassers, so
wiirde uns die innere Evidenz iiberzeugen, dals der Verfasser
ein Augsburger und zwar ein Fugger sei. Dieses ist nun
ganz der Character der arabischen Genealogien, nur haben
sie nicht eine Person zun Verfasser, sondern sie sind mit
Aufnahme fritherer Elemente aus dem Islam herausgewachsen.
Damit man nicht glaube, ich beschuldige die Araber in die-
sem Exempel zu grofser Willkiir, gebe ich den Stammbaum
Alexanders des Grolsen, wie ihn Tha'laby fol. 190 aufbewahrt
hat, zum Besten: Iskandar b. Fylifus (Philippus) b. Martabtis
b. Hirmas b. Hordos b. Mytiyim b. Rtiny (Itémer) b. Latyy
(Latinyy?) b. Yiman b. Yéifeth b.Thiiya b. Sarhim b. Réuniya
(Rom) b. Byzant b. Tukyl b. Rtuny b. A¢far?) b. Aylanfar
b. Esau b. Ishik b. Abraham.

Da die ethnographischen Symbole zu gleicher Zeit mit
den Personalgenealogien ausgebildet wurden, fiihlte man die
Nothwendigkeit, den Synchronismus zu beriicksichtigen und
alle Nizériten, welche zur Zeit des Proplcten lebten, unge-
fihr die gleiche Distanz vom gemeinsamen Stammvater zu
entfernen. Um dieses zu erreichen, liefsen sich die Geneca-
logen in der Construction von zwei Gedanken leiten, wofiir

sie auch technische Ausdriicke haben — die einzigen mir in
dieser Wissenschaft bekannten; — sie bildeten nimlich eine

‘Amfd alnasab, Siule der Genealogie, und beriicksichtigten
in der Einfiigung der Aeste dic Ko dod, Distanz.

Die ‘Amfd alnasab fiir die Nizdriten oder wenigstens
fir die Chindif ist der Stammbaum des Propheten. ILs gilt
fir die Moslime als Pflicht, ihn dem Gediichtnisse cinzaprii-
gen und wenn ihr auch selbst unter den Gebildeten nur We-
nige nachkommen, so besteht sic dennoch. Wir finden schon
gegen Ende des zweiten Jahrhunderts ein Beispiel von dieser
Gewohnheit: Kalby sagte seinem Sohne, als dieser noch cin
Knabe war, den Stammbaum des Proplieten vor, bis er iln
auswendig wulste. Mohammad war ein Makkaner, folglich
nach der Liogik jener. Zeit ein Nachkomme des Griinders

1) Ueber Acfar siehe Zeitschrift der Deutschen morgenl. Gesell-
schaft Bd. II S. 237 uod Bd. Il S. 363. 381,
k
I,
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dieser Stadt; er war ein Iforayschite und deswegen mulste
Koraysch in seiner Genealogie erscheinen. Ks war aber be-
kunnt, dals IKoraysch nicht der Name einer Person ist, des-
wegen setzte man Fihr an seine Stelle und behauptete, Ko-
raysch sci dessen Beiname gewesen. Walrscheinlich nicht
zur Zeit des Mohanmad, aber jedenfalls als sein Stammbaum
aebildet wurde, zihlte man die Iorayschiten zu den kindniti-
schen Stimmen, welche wieder eine Unterabtheilung der
Chindif waren, folglich mufsten auch diese zwei Namen in
dem Stammbaum  aunfgenommen werden.  Chindif wie Ger-
mania ist cin Femininum und man hilt es daher fiir den Na-
men der Mutter des Volkes; denVater heifst man el-Yas (viel-
leicht ISlias, denn beide Worter werden gleich geschrieben).
Dicse LElemente bieten nur zehn Namen und reichen nicht
hin, cin vollstindiges Geschlechtsregister zu hilden. IEs
wurden daher andere zeln eingeschoben. Der Stammbaum
des Propheten oder die ‘Amfid alnasab besteht somit aus fol-
genden zwanzig Gliedern:

1. Nizdr; ! 11. Lowayy;
2. Modhar; ' 12. Kab;

3. Chin-dif; 13. Morra;
4. Modrika; ! 14. Kilab;

5. Chozayma; 15. Kogayy;

6. Kinana; : 16. ‘Abd Manit;

7. Nadhy; 17. Haschim;

8. Malik; | 18. ‘Abd al-Mottalib;
9. Koraysch (Fihr); 19. ‘Abd Allah;

10. Ghalib; 20. Mohammad.

s ist, wic wir bald sehen werden, von der grolsten

 Wichtigkeit, in jedem Stammbaum die Symbole fiir die Ver-

wandtschaft der Stimme von denen fiir die Verwandtschaft der
Tamilien zu unterscheiden. In vorliegendem Falle héren erstere
mit Malik auf und fangen letztere mit I{oraysch an. Von Nizéir
bis Malik sind nur vier Namen als Liickenbiifser eingeschoben;
wahrscheinlich ist keiner von diesen vier Namen erfunden.
Iobal wurde der Gétze des Chozayma oder vielmehr des Cho-
zayma b. Modrika genannt ), folglich ist Chozayma ein schon

1) Es ist eine Gewohnheit der Araber, dem Namen einer Person
den.des Vaters beizusetzen; wenn sie letzteren nicht wissen, sagen
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friher bekannter Name, welcher von den Genealogen ver-
wendet wurde. Auch Nadhr ist ein historischer Name, denn
ehe der I{orayschstamm gebildet wurde, gab es einen Nadhr-
stamm; er l6ste sich auf und die meisten seiner Mitglieder
traten in die korayschitische Verbindung ein und bildeten den
Kern derselben. Woler Malik kémmt, wissen wir nicht.
Bei Ptolemiius leben landeinwiirts neben den Cinaedokolpiten,
von denen es sicher ist, dafs sic die Meereskiiste von Makka
bewohnten, die Malichae. Zur Zeit des Mohammad finden
wir keinen Stamm dieses Namens; wie es scheint hat er sich
aufgeldst, und dic Cholgiten, welche sich Banti Cholg b.
Harith b. Malik nannten, behaupteten, ein Fragmnent davon
zu sein. Vielleicht ist der Name Malik erst durch die Auf-
nahme der Cholgiten und Balharithiten, welche beide von Ma-
lik (den Malichae) abzustammen wilinten, in den korayschi-
tischen Verband, in die ‘Amfid alnasab gekommen. Ich lasse
hier die Tafel der korayschitischen Familiengencalogie folgen.

sie bisweilen: N., der Sohn seines Vaters (Ibn Abyhi); oder auch:
N., der Sohn eines Knechtes Gottes (Ibn ‘Abd Allah).

k*
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In dieser Tabelle sind Mohammad, ‘Abd Allah (d. h.
Knecht Gottes, er mag auch Knecht irgend eines Géotzen
geheifsen haben), und wenn nicht dic ganze Jugendge-
schichte des Mohammad eine Fabel ist, ‘Abd al-Mottalib
Namen von Personen'). In Bezug auf HAschim, den Vater
des_‘Abd al-Mottalib, lifst sich dieses schon nicht mit so
grofser Bestimmtheit behaupten. Auch iiber die Personlich- '
keit von Féschims Briidern Mottalib, Nawfal und ‘Abd- N
Schams, welche angeblich alle vier Séhne des ‘Abd-ManAf .
waren, waltet ein Zweifel ob. Die Erérterung dieses Gegen-
standes wirft Licht auf die Entstehungsgeschichte der Fa-
miliengenealogie und verdient deshalb hier einen Platz. Nach
Koran 8, 42 haben die Anverwandten des Propheten auf Un-
terstiitzung aus der Staatskasse Anspruch. Schifi'y, gestiitzt
auf zwei Traditionen und auch, wie es scheint, anf die Praxis
in alten Zeiten, versteht hier unter ,Anverwandte* nur Hi-
schimiten und Mottalibiten. In dem S. 361 Note angefiihrten
Documente riumt Mohammad dem Bantt Godayl dieselben
Privilegien ein, welche die ‘Abd-Manifiten besitzen. Iis
unterliegt kaum einem Zweifel, dals er ihnen hiermit An-
spriiche auf die Staatskasse zuerkannte, denn die TFamilie des
Mohammad besafs sonst keine Privilegien. ‘Abd-Manifiten
wire demnach ein Name finr Haschimiten und Mottalibiten
zusammen. Nach der Genealogie miissen wir aber unter
‘Abd- Manifiten aufserdem auch die Nawfaliten und ‘Abd-
Schamsiten verstehen. Dieses jedoch hat schon 1bn Mosayyab
in Abrede gestellt, indem er erklirte, dafls diese zwei Ifa-
milien keinen Anspruch auf die Staatskasse haben; er konnte
diese Erklirung nur in der Ueberzeugung abgeben, dals sie
nicht zu den nahen Verwandten des Mohammad, nicht zu
den * Abd-Manafiten gehsren 2). Wenn die Genealogen dessen-

Sahm, Gomah

Machzim

)
Zohra
|
Asad

~

‘Abd aldar, ‘Abd al-'Ozza, ‘A DLd
Haschim, Mottalib, Nawfal, ‘Abd-Schams

Kilab

14.

S -

Té, 1) Nach Mas'iidy war eines der fiinfzehn Geschlechter, welche '
= KR die Bewohnerschaft von Makka ausmachten, Harith b.‘Abd al-
o é j % g Mottalib und ein anderes Omayya b.‘Abd-Schams. Wenn dieses
%;{ D —_ ; — g schon zu Mohammads Zeit Namen von Familien waren, so miissen
S ( 2 1 S =2 ) wir den Grofsvater des Propbeten und den des ersten omayyidischen

- - = Chalyfen fir mythische Personen ansehen.

n S N~ 6 & o 1) Ibn Mosayyab (f 94) stiitzte sich auf eine Tradition, welche
- - o jhm von Mohammad, einem Sohne des Vaters der arabischen Genea-
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ungeachtet den FHaschim und ‘Abd-Schams zu Briidern und
zu Sohnen des ‘Abd-Manif machen, so haben sie die besten
Absichten. Mohammad gehorte nicht zum Patriciate (K. 43,30),
fir welches er, wie wir aus diesem Bande S. 333 und 853
s<'ahcn, die hochste Verehrung hegte. Die Abd-Schamsiten
hingegen waren dic michtigste Familie in Makka, und Abd
Sofyin h. Omayya b.Abd-Schams war der Schaych seiner
Yaterstadt. Es war also beiden Familien geholfen, wenn
ll.nre Ahnen zu Britdern gemacht wurden. Den *Abd-Scham-
siten, wovon die Omayyiden cin Zweig waren, wurde der
Weg zum Chalyfate gebahnt, und Mohammad wurde nach-
triglich in den Adelsstand erhoben. Es geht aus den Le-
genden hervor, wo wieder und wieder versichert wird, der
Prophet sei aus dem edelsten Geschlechte entsprossen, dafs
sein Adel cin Bediirfnifs jener adelstollen Zeit war.

Wir haben sehr wenige Anhaltspunkte, die Ausbildung
des mak‘kzmischen Familienstammbaumes, bis er obige Ge-
stalt erhiclt, zu verfolgen. Zichen wir Alles, was wir wissen,

logie, Gobayr b. Mo{im, erzihlt wurde. Von dieser Tradition haben
wir ziemlich verschiedene Texte (Baghawy zu 8, s2; Mischkat S. 341;
Taysyr S.103 und I¢iba Bd. 1 S. 461). ‘Othman, ein 'Abd-Schamj
site, und G‘robuyr L. Mot'im, ein Nawfulite, baten den Propheten
ihre Familien den Mottalibiten gleichzustellen und auch sie der An-’
fspriicbe auf die Staatskasse theilhaft zu machen. Der Prophet gab
ihnen eine abschligige Antwort und sagte: Die Haschimiten (Fa-
milie des Mohammad) und die Mottalibiten sind eins. Nach einer
Version sagten diese zwei Méinner, dafs auch ‘Abd-Schams und
Nawfal Sohne des ‘Abd- Manif seien, nach einer anderen bebaup-
leten sie blos, dals auch sie (wie alle Korayschiten) Verwandte des
* Propheten seicu. Das Thatséichliche ist also blos, dafls die Ver-
wundtschaft dieser zwei Familien mit den Héschimiten nicht eng’
genug war, um ihre Anspriiche zu begriinden; in diesem Sinne hat
auch "Abd-alhakk Dihlawy die Tradition aufgefalst. Engherzigkeit
war gewils nicht die Ursache, weswegen Mohammad diese zwei
Minner abwies, denn er war beiden Bittstellern .gewogen. Der eine
war sein Schwiegersohn und der andere gehérte zun.den Besénftigten
(Ibn Xot. S. 145), das heifst, er wurde von Mohammad reichlich
beschenkt. Mit dem Gelde war Mohammad nie spal.'sﬁm und er hitte
ja den ‘Abd-Schamsiten und Nawfaliten, da noch keine fixe Ge-
hilter eingefiihrt waren, geben kénnen, was er wollte,
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in Betracht, so ergiebt sich, dafs die Familien von Malka
schon in frither Zeit in ficnf Gruppen getheilt waren, wovon
jede ihr eigenes Viertel bewohnte und einen eigenen Namen
hatte ). Jede von diesen Gruppen zerfiel in Unterabtheilun-
gen und auch diese hatten Namen; so wurden dic Mottali-
biten und Haschimiten zusammen Sthne des‘Abd-Manif ge-

1) Der Genealogie zufolge waren Folgendes die fiinf Gruppen:
1. Die Patricier, welche vom Griinder von Makka abzustammen
wiihnten. -Sie bestanden aus den Familien Nawfal und ‘Abd-Schams,
welche wahrscheinlich mit einander Band Moghyra hiefsen. Die
Genealogen haben, indem sie dieselben zu Briidern der ‘Abd-Mané-
fiten machten, den Moghyra mit ‘Abd- Manif identificirt. Weniger
vornebm sind die Familien ‘Abd aldir und ‘Abd. Vielleicht gehdrien
auch die Asaditen zum Patriciat, doch da sie dem Biindnisse der
Motayyabiin beitraten (vgl. S. 313 Note), ist es zweilelhaft. 2. Die
Zohriten, die, wie die Asaditen, nicht zu den Patriciern gehirten.
Vielleicht hatten alle zur zweiten Klasse gehirigen FFamilien den
Sammelnamen Kilab. 3. Die Taymiten und Machziimiten. 4. Die
so enge mit einander verbundenen Familien Sahm und Gomah, dafs
sie gewohnlich mit einander genannt werden, und die ‘Aditen.
5. Die ‘Amiriten; ihr Quartier bildete gleichsam eine Vorstadt, stolst
an das der ‘Abd-Manéfiten und wird jetzt noch Schi'b ‘Amir ge-
heifsen. Von den ‘Amiriten lebten nur die Banii Ma'yg b. ‘Amir
aulserhalb Makka und waren, wie es scheint, Nomaden. Dic ersten
vier Klassen wurden im Gegensatz zu den ‘Amiriten Band Ka'b
genannt (vergl. Bd. IT S. 518 Note), wihrend alle fiinf Klassen zu-
sammen schon von Hassin b. Thabit Banit Lowayy geheilsen wer-
den. Der biblische Name Levi wird zwar im Arabischen gewdhn-
lich Lawi mit langem a geschrieben, dennoch ist mau versucht Lo-
wayy als Deminutiv von Levi anzusehen und Banéi Lowayy mit
Levitchen zu iibersetzen, weil sonst die Namen Liwi und Lowayy
gar nicht oder héchst sclten vorkommen und die Band Lowayy
wirklich das Amt der Leviten beim Pilgerfest versahen. Nach
Azraky S.107 war die Gruppirung etwas verschieden. Die ‘Abd-
Manafiten mégen zu der zweiten Klasse gehort haben, welche aber
wahracheinlich nicht den zweiten, sondern den dritten oder vierten
Rang einnahm. Das Quartier der ‘Abd-Manifiten war N. O. von der
Ka'ba und sie hielten immer treulich zusammen (vgl. Bd.II S.129).
Die Adramiten, Mohéribiten und Balharithiten lebten aufserhalb der
Stadt wahrscheinlich nomadisch. Eine Balbarithfamilie hingegen, zu
der Abfi ‘Obayda Ibn Garrdh gehorte, wohnte in der Stadt.
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nannt. Iis unterliegt keinem Zweifel, dafs die Mitglieder
jeder Gruppe unter sich enge verwandt waren und ihre Zu-
sammengchorigkeit eine natiirliche war; doch haben wir Fille
kennen gelernt, dafs ncue Gruppen in den korayschitischen
Verband ecintraten und dafs Familien einer Gruppe einer an-
dern zugeziihlt werden; gerade wie sich bei uns, als noch
aristolratische Institutionen vorherrschten, bisweilen eine Fa-
milie aus dem Biirgerstande zum Patriciat empor arbeitete,
withrend adelige Familien verarmten. Die Gruppirung hatte
ihren eigentlichen Halt in der &ffentlichen Meinung und war
weder abgeschlossen, noch unverinderlich festgestellt. Es
unterliegt wohl keinem Zweifel, dals schon unter ‘Omar
auch in Makka ein Dywan war, denn wir haben die be-
stimmte Nachricht, dafs auch die Makkaner Gehiilter bezogen.
Selbstverstiindlich nahm hier die Familie des Mohammad und
die mit ihr enge verbundenen Mottalibiten den ersten Rang
ein. ‘Othmin war ein ‘Abd-Schamsite und hatte es schon
frither versucht, fiir seine Angehdrigen die Privilegien der
Haschimiten zu erlangen. Ist nicht die Voraussetzung ge-
rechtfertigt, dafs im Dywan den ‘ Abd-Schamsiten unter seiner
Regicrung der zweite Platz eingeriumt wurde und die iibri-
gen Familien nach der alten Eintheilung anfeinander folgten?
Im Leben fanden also die Genealogen die ndthigen Materia-
lien und im Dywan eine officielle Urkunde fiir die Construc-
tion zusammenhiingender systematischer Symbole.

Aus der Familie Haschim ist Mohammad, und aus der
Familic ‘Abd-Schams sind die omayyidischen Chalyfen hervor-
gegangen; es sind dieses also die wichtigsten aller nizariti-
schen Greschlechter und dennoch geht ilir persénlicher Stamm-
baum nur zwei oder drei Generationen iiber den Anfang des
Islims zuriick! Es kommt bisweilen vor, dafs ein Mann
nur uuter seinem Titel oder Kunya®) hekannt ist, wie Abifl
Bakr, Abtt Horayra. Die Genealogen finden es in diesen
Fillen gewthnlich schwer, den wirklichen Namen der Person
zu ermitteln und sie iiberliefern eine Anzahl abweichender
Meinungen. Auch der Name des Vaters macht ihnen bis-

. ') Kunya heifst jeder Name, vor welchem Abﬁ‘, Vater, steht,
wie Abli Yusof, der Vater des Joseph.
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weilen Schwierigkeiten, aber je weiter sie in das Alterthun
zuriickgehen, desto bestimmter sprechen sie sich aus und desto®
besser stinmen sie mit einander iiberein!). Ein schlechtes
Zeugnifs fiir ihre Behauptungen ! ,

Die von Mobhammad weiter entfernten Namen bezeichinen
durchschnittlich grofsere Geschlechter, als niherstehende.
Selbst die Zohriten waren so zahlreich, dals sic 100 Mann
stark gegen Badr marschirten. Die Kopfzahl der Moharibiten,
Adramiten und BalbAarithiten war viel gréfser und es ist nicht
ganz gewils, ob sie vor Mohammad zu den Korayschiten ge-
zihlt wurden; sie scheinen vielmehr mit einander den Stainm
Fihr constituirt zu haben. Die I{o' dod von diesen zahlreichen
Geschlechtern erhielt, da alle orayschiten in den Dywén
(aus dem die Genealogie herausgewachsen ist) eingetragen
waren, von selbst die fiir den Synchronismus der Zcitgenossen
des Propheten néthige Linge, denn es gab so viele Unter-
abtheilungen (z. B. unter den ‘Amiriten: Ms y¢, Munkidz und
Hisl), Gruppen von Familien und Familien, dafs man echer
um Raum als um Namen nicht verlegen war ?).

Die Zunahme der Kopfzahl haben die Gencalogen ganz
und gar unberiicksichtigt gelassen. Dic Einwoliner von Maldka,
also die Kinder des Lowayy, kéunen zur Zeit des Mohammad
zu etwa 12000 Seelen veranschlagt werden. Wenn alle von

') Der Stammbaum der Chindifstimme gewihrt nach meiner
Ueberzcugung die beste Einsicht in die Art, wie dic Verwandtschalt
der Stimme symbolisch dargestellt wird. Hingegen wird das System,
die Verwandtschaft der Familien eines Stammes durch Symbole an-
schaulich zu machen, durch Ibn S8a'd’'s Aufzihlung der Familien von
Madyna viel besser begreiflich.

) Als man die Fihriten als Korayschiten zu betrachten anfing,
identificirte man [ibr und Koraysch. Mit diesem Symbole stebt im
Widerspruch, dals, nach der Bebauptung des Gobnyr b. Mot'im bei
Ibn Sa’'d fol. 12, Ilogayy der erste war, welcher Koraschy genannt
wurde und nach ihn erhielt der neue Stammm den Namen I oraysch.
In der Prophetenbiographie kommt Iibrite als Nomen gentile auf
eine Art vor, dals man leicht sieht, dals die Fihriten verschieden
.sind von den Korayschiten. So auch wird von den Kinfniten als
von Stimmen gesprochen, welche mit den Korayschiten verbiindet
gind, zu denen sich aber die Korayschiten nicht zihlen.
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Lowayy abstammten, hitten sie sich in jeder Generation un-
*gefiihrt um das 2}fache vermehrt und dreilsig Jahre vor
Mohammad hiitte Makka nur 5000 Einwohner gehabt und
Mohammad sclbst, da er 63 Jahre alt wurde, hiitte die Freude

crlebt, die Seclenzahl scines Stammes auf das vier- oder

fiinffache herunwachsen zu sehen.

Die tibrigen Chindifstiimme wurden der ‘Amfid nach den-
selben Principien angehiingt, wic die grolseren korayschiti-
schen Geschlechter, nimlich nach dem Grade der Verwandt-
gchaft und nach der Gréfse ihrer Leistungen fiir den Islim;
der Synchronismus wurde hergestellt indem man aus den
Unterabtheilungen und Familien eine Neben-‘Amfd bildete.
In dem folgenden Symbole sind nur die vorziiglichsten Chindif-
stimme cingetragen.

;e g
& N
e — E
({ = o = ]
(5]
np—n_r'c -~ H
e O I
3 ey
= &
3
\ 3
— .
(h &
o
N
-]
)
as)
o
ra
@
] -4 =
N ©
Z w VA
. 2q
o ("3 2 Ve
,6 ‘: m Rl
= ] )
o = d
Q B q
= E
3 3
=) f“ e
0 I
& .0
b =
—_
]
St
[
g
; . 2
:: 3 g = w
o 24 [ =] S
e < <3 =] )
= 13 N = g~
- =] ° = o = -
o =) = .- @ —ac® — O
o L= \O\WMHE\B =& K
) ) 10 © ~ ®© o

CLV

Die Bakriten, wovon Layth und Doil Unterabtheilungen
sind, sollen vor den Iorayschiten gemcinschaftlich mit dem
kabtanischen Stamme Chozia Makka besessen haben. Die
Hodzayliten zihlen gegenwiirtig 8000 waffenfihige Ménner,
also ungefihr 40000 Seelen; walrscheinlich waren sic im
Alterthume ebenso zahlreich. Die Unterabtheilungen, Lager
und Familien waren hinlinglich, fir einen Stainmbaum der
Zeitgenossen des Propheten das nothige Material zu bieten.
Die Genealogie der Tamymiten bis Tabicha ist wahrschein-
lich ilteren Datums und wurde dann blos in die‘Amtd ein-
gereiht. Aus solcher Einreihung erklirt es sich, warum Pa-
triarchen manches Mal zwei oder gar drei Namen haben.
Wenn die Tamymiten sagten: wir sind Solme des Tébicha

b. al-Yas b. Modhar, und die Hodzayliten: wir sind Sohne -

des Modrika b. Chindif b. Modhar, so bchauptete man, al-
Yas und Chindif sind identisch, oder, wic im gegebenen Falle,
Chindif war die Frau des al-Yas.

Die Seelenzahl aller Chindifiten crreicht nicht eine Mil-
lion, es kommen also auf die andere Rage die I{ays-'Aylaniten
etwa vier Millionen. Dieser Zahlenunterschied ist von den
Genealogen ganz unberiicksichtigt geblicben und sie stellen
in dieselbe Linie, in welcher in der Haupt-‘Amfid Familien
stehen, in dem kays-‘aylanischen Stammbaum bedeutende
Volkerschaften. Ich gebe hier den Stammbaum der vor-
ziiglichsten Kays-‘Aylinstiimme, und, um den Mifsgriff der
Genealogen recht anschaulich zu machen, fiige ich dic Ahnen
des Mohammad ber ).

'} Ich mache aber darauf aufmerksam, dafs wir in der ur-
spriinglichen Construction aller nizérischen Stammbilume dasselbe
Princip entdecken. Jedes Glicd der "Amfid ist der Vater des fol-
genden Gliedes und zugleich des Patriarchen eines Stammes. Iis
ist anzunebmen, dafs, wenn mehr als zwei Sohne genannt werden,
die iibrigen eine Zugabe spiterer Genealogen sind. Durch die ur-
spriingliche bindre Eintheilung blickt die Linrichtung des Dywans,
.aus dem sie hervorgegangen ist, ganz deutlich durch. Man braucht
n der Tabelle S. CXLVI nur von unlen statt von oben anzu-
fangen, und man hat eine Inhalisanzeige eines Theiles des Dywans,
In alten genealogischen Tabellen, die ich in Lakhnau gesehen habe,
wird auch wirklich von unten, also mit Mohammad angefangen.
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Hayda und Rokid, die zwei unterststehenden Namen,
sind wirkliche Personen, welche den Mohammad in Madyna
besuchten. Der erstere ist der Enkel und der andere der
Urenkel des Patriarchen seines Stammes. Die I{oschayriten,
der Stanun des Hayda, ziihlten 30- bis 40000, und die Ga' diten
ctwa 60000 Seelen; Koschayr, welcher auf derselben Linie
steht, wie Kogayy, der angelliche Vater des héchstens 1000
Seelen starken Patriciates von Makka, milste diesem Sym-
bole gemiifs beinahe 300, und jeder seiner Sthne ebenso viele
Kinder gehabt haben. Diese Populationsvermehrung ist noch
viel wunderbarer als die der Israeten zwischen Jalkob und
Moses. Die Genealogen sind itbrigens in dieser Hinsicht nicht
consequent, denn sie haben schwiichere Stimme als die Ko-
schayriten, wie z B. die Thakyfiten (welche gegenwirtig nur
5000 Krieger zihlen) und die Solaymiten viel weiter hinauf-
gesetzt und ihnen somit grofseve Zeit zur Vermehrung ge-
gomnt. :

Was ist die Ursache dieser Planlosigkeit? Die ge-
lLorige Breitenausdehnung der Familiengencalogie ist
nur dann méglich, wenn die néthige Linge vorhanden ist;
stinde z. B. Koschayr sechs Linien hoher, also unter Nr. 9
statt unter Nr. 15, so kénnten die Familien des Stannnes einen
eben so ausgebildeten Stammbaum haben als die Korayschiten,
die Bevolkerung wiirde sich in jeder Generation statt um
das Dreihundertfache, nur um das Dreifache vermehren, mit
andern Worten: man konnte dem Koschayr und jedem sciner
Nachkommen drei Séhne geben und man wirde das er-
wiinschte Ziel erreichen. Vergleichen wir nun den Raum,
welcher bei den verschiedenen Stimmen fiir die Ausbildung
der Familiengenealogie vorhanden ist, so finden wir, dals dic
arabische Grenealogie einer Perspectivzeichnung gleicht. Weil
in den Militirstationen Kafa und Bagra von den Sohnen der
siegreichen Krieger zuerst die arabische Grammatik gepflegt
wurde, so glaubte ich, dafs sich aus den dortigen Dywénen
und den Traditionen der Einwohner iber ihre Abkunft auch
die Genealogie entwickelt habe. Meine Vermuthung stiitzte
sich auf den Umstand, dafs sich die Genealogen bisweilen
auf die Angaben der dortigen Stimme berufen. Wiiren aber
die Symbole in Kiifa entstanden, so wiirde man die dort
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ansiifsigen Familien von Stiimmen, wie z. B. von den ‘ Okayliten,
Koschayriten u. s. w. fast alle cingetragen haben und es wire
nothwendig geworden, die Patviarchen dieser Stimme sehr
weit hinaufzuriicken, um den néthigen Platz far die Breiten-

ausdebnung der Familien zu gewinnen; da dieses nicht der .

Fall ist, miissen wir die Heimath des Systems anderswo su-
chen.  Am ausgebildetsten ist die Familiengenealogie der
Madyner, sic hat dreizelm Linien in der Linge; dann folgt
dic der Makkaner, welche zwolf Linien lang ist. Je weiter
cin Stainm von Madyna und Makka entfernt ist, desto kiirzer
ist in der Regel seine Familiengenealogie. In Madyna also
ist der Mittelpunkt des Perspectivs, und in Madyna, dem
iltesten Sitze moslimischer Geistesthitigkeit, ist die Genea-
logic entstanden.

Den ersten Impuls zu der gigantischen Fiktion der Ge-
nealogen hat olne Zweilel der Dywan des ‘Omar gegeben.
‘Omar fiiblte schon um das Jahr 20 der Higra die Noth-
wendigkeit, um Verwirrungen in der Verabfolgung des Soldes
vorzubeugen, geschricbene Namensverzeichnisse einzu-
filwen.  Rr befuhl zu diesem Zwecke dem Vater der arabi-
schen Genealogie, Gobayr b. Md'tim, und zweien andern
(‘Akyl h. Abtt Talib und Machrama b. Nawfal), die Namen
der Menschen in ihren 'Wolinorten aufzuschreiben (Ibn Sad
fol. 237 r.). Die ilteren Schriftsteller sprechen von ° dem
Dywin der Angéirer, der Korayschiten, dann auch von dem
der Machziuniten, Zohriten u. s. w. Es sind darunter bald
geparate Kuanzleien, bald verschiedene Register zu verstehen.
Wir lesen daher in einer Tradition (Ibn Sad 238 r.), dafs
‘Omar sich nach Kodayd begeben, den Dywan (die Zahlliste) der
Choz# iten mitgenommen und selbst den Sold ausbezahlt habe.
Nach einer andern Tradition wurde fiir die Ilimyariten ein
eigener Dywin (I{anzlei) gegriindet. In der Reihenfolge der
Stimme und der Familien wurde im Dywan die Verwandt-
schaft nicht allein beriicksichtigt, sondern auch die Zahl
und die Stellung der Repriisentanten derselben in Madyna.
Wenn sich von einem Stamme, wie von den Banit Asad
b. Chozayma, einc grolse Anzahl von Individuen in Madyna
befand, so bildeten siec wahrscheinlich eine eigene Rubrik und
mulfsten in Familien weiter abgetheilt werden. Wenn aber
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aus grofser Ferne nur ein Dutzend Individuen zugegen
waren, warf man sie in eine Rubrik unter einem Collectiv-
namen zusammen, selbst wenn sie ganz verschiedenen Stim-
men angehorten. Alle Moslime, welche sich in Madyna nie-
derliefsen, erhielten ein Gehalt von 25 Dynéren. Dadurch
angelockt kamen nattrlich von benachbarten Stimnmen viele,
von entfernten wenigstens einige Ansiedler in dic Hauptstadt.
Wir begreifen nun leicht, wie in den aus diesen Materialien
entstandenen Genealogien das erwiihnte Perspectiv mit Ma-
dyna als Mittelpunkt entstanden ist.

Wihrend der Eroberungskriege (welche die infithrung
des Dywéans zur Folge hatten) kam es vielleicht nie vor,
dafs ein ganzer Stanm der Armec folgte. Iis zog nur die
kampflustige Bevolkerung in’s Feld. Dic Krieger eines Idei-
nen Stammes, wie die Banti Bakr b.‘Abd-Manit, wiiren ganz
verloren gewesen in der grofsen Heeresmasse, wenn sic sich
nicht mit andern vereint hiitten. Es entstanden somit Coalitio-
nen, welche in den Biirgerkriegen eine noch viel grofsere Aus-
dehnung erhielten. In dem Feldzuge gegen Damascus war
eine Coalition von tausend Mann schon ecine Grofse, aber
wihrend der Biirgerkriege, wo es keine Subordination, keine
Organisation gab als das Zusammenhalten der verbiindeten
Stimme und wo jede Partei ihrc eigenen Vortheile verfolgte,
waren sie machtlos, wenn sie nicht gemeinsame Sache mit
andern machten. Unter diesen Umstiinden also wurden die
Gruppen durch Aufnahme verwandter Stimme erweitert?).
Um dieses durch ein Beispiel zu erliutern, verweise ich anf
die Tafel S. CLVL Zur Zeit des Mohammad bestanden
die Hawizin aus den Thakyfiten, S diten, Nagr und Goscham.
Ob die Salfiliten dazu gehérten ist zweifelhaft. Sie nahmen
nun alle ‘Amiriten in ibren Bund auf. Diese bestanden ur-
spriinglich aus den Hilaliten und Kilabiten, hatten sich aber,
wie es scheint, schon vor ihrem Beitritt zum Hawézinbund

') Wir haben gesehen, dafs ‘Othmén kleine Stimme in die
Zabl der Korayschiten aufnuhm. Solche Erweiterungen lassen
sich schon unter ‘Omar nachweisen. Der Dywin ging also glei-
chen Schrittes mit den freiwilligen Zusammenrottungen und {or-
derte sie.
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durch die Koschayriten, ‘Okayliten und G biten verstirkt.
Durch die Coalition so vieler Stimme wurden die Hawazin
eine so formidable Macht, dafs sie in den Parteikimpfen den
Ausschlag geben kounten, ja selbst nach Beendigung der-
selben blieben siec das herrschende Volk im ‘Irak Dbis zu
demn Tode des Ilaggag. Ls ist wichtig finr die Beurtheilung
des ethnographischen Werthes der Genecalogic, zu bedenken,
dals darin die unter diesen Umstinden entstandenen
Coulitionen beriicksichtigt wurden. Verwandte Stiimme haben
sich zwar gewils hitufiger mit einander verbiindet als fremde
und diec Mitglieder ciner Coalition verschwiigerten sich mit
einander, aber es handelte sich in den Biindnissen um reli-
giose und politische Principien, und Verwandtschaft war also
nicht das einzige Motiv der Zusammenrottung. Wenn sich
einige ‘Akkiten fiir Niziriten hielten, so kdnnen wir diese
Anonialie nur dadurch erkliiven, dals sie sich von ihren Ver-
wandten trennten und IFremden anschlossen und sich mit
ihmen vermengten.

Die Ausbildung der Gencalogie wurde also durch die
Parteistellung der Stéimme gefordert und beeinflufst. Aus dem
Leben entwickelt sich aber nie cine Theorie, dazu gehdren ord-
nende Geister. Der Erste, welcher sich mit dieser Wissenschaft
befafiste, war cin Zeitgenosse des Abt Iorayra — sie starben
in demselben Jahre. Dem Gobayr b. Motim, welcher einer
der Verfasser der Dywanlisten war, wird die Ehre zuerkannt,
die Genealogic der Korayschiten und dann auch die der Chin-
difiten und Gbrigen Nizarstimme geordnet zu haben; die
Amid ist wabrschninlich sein Werk, jedenfalls reicht die
Schopfung derselben bis zu seiner Zeit hinauf?).

') Ibn Sa'd fol. 12 r. hat cine Tradition, welche wahrscheinlich
von Gobayr herriilrt, und zeigt, wie friihe man Geschichte und Ge-
nealogie mit cinander verband. Sei der Inhalt wabr oder falsch,
so ist die Absicht der starken Firbung den Adel des Patriciates
von Makka, welchem Gobayr angehérte, in ein ein recht helles Licht
zu setzen. Sie lautet: Von Wakidy (geb. 130, + 207) von ‘Abd Allah
L. Ga'far (geb. 100, + 170), aus einem Buche (seines Ohein'ls) Abi
Bakr L. *Abd al-Raliméin b. Miswar (+ bald nach 100) vorn Mobam-
mad b. Gobayr: Kogayy war der erste unter den Nachkommen des
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Gleichzeitig mit Gobayr verschafften sich siidarabische
Genealogen Geltung, welche, wie alle Genealogen, sich zu-
gleich mit der Erzihlung von Volkssagen beschiiftigten. Ich
will nur einen von ihnen erwihnen: den zwischen 65 und 86
verstorbenen ‘Obayd b. Scharyya. Er war aus Can'a in Ya-

Ka'b b. Lowayy, welcher ein Konigthum erlangte, denn es gehorebite
ihm sein Stamm. LEr war der vornelimste Mann in Makka und das

machte ibm Niemand streitig; er baute das Rathhaus und machte -

den Lingaug gegen die Ka'ba hin. Tlier wurden alle Angelegen-
heiten der Korayschiten abgemacht. WennJemand eine Ehe schliessen,
sich an einem Kriege betheiligen oder sich berathen wollle, kam er
in das Rathhaus, ja wenn ein Midchen mannbar wuarde so zog sic
hier die Dir' an und begab sich in diesem Kleide zu ihrer Familie.
Hier wurden die Kriegsfahueu fir die I{orayschiten und [ir Ver-
biindete an den Spcer gebunden und zwar von I{ogayy’s Hand; hier
wurden die I{naben beschnitten; von hieraus traten die korayschiti-
schen Karawanen ihre Reisen an und hierher kehrten sie zuriick,
denn das Rathhaus war ihnen heilig wibrend ihres Lebens und nach
ibrem Tode. Kogayy war im Besitze [der Ishrenimter von Makka,
ndmlich] er war der Thorwichter der Kua'ba, bhatte die Pilgrimme
mit Wasser zu versechen und trug die Standarte im Kriege; er
herrschte iiber gunz Makka. Wenn ein Fremder in die Stadt kam,
mulste er von den Waaren den Zehent bezahlen. I ogayy theilte
Makka in Viertel fiir seinen Stamm. Jeder Zweig desselben nalim
den Stadttheil ein, welchen er noch jetzt inne hat. Die Stadt war
ihnen zu enge; es gab viele Biume, aber die Leute scheuten sicl,
selbe niederzuhauen, weil das Gebiet heilig war. Lr erklirte ihnen,
dafs, wenn es nicht aus Muthwillen geschehe, es keine Siinde sei
sie zu entfernen und liefs selbe zum Zwecke der Ausdehoung der
Stadt niederbaven. Er wurde Mogammi (Sammler) gehcifsen, weil
er die Korayschiten sammelte, Sie ebrten ihn deswegen und machten
ihn zu ibrem Beherrscher. Kogayy machte alle Ilorayschiten, in
der Gegend wohnen, welche Abtah (Makka) heilst, weswegen die I o-
rayschiten Bitdh genannt werden. Nur einige liefsen sich nicht mit ihm
in Abtah nieder, sondern blichen aufserhalb Makka und wurden
deshalb Tzawahir geheifsen: ndmlich die Bani Ma'yg elc.

Die Isudd ist in sofern interessant, als daraus hervorgelht, dafs
diese Erzdhlung circa A.H. 100 schon schriftlich vorhanden war.
Sie mag schon von Mohammad b. Gobayr fiir seinen eigenen Ge-
brauch aufgeschrieben worden sein.

11, 1
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man geblirtig und von Abkunft ein Gorhomite. Der Chalyfe
Mo awiya, welcher sich in seinen Mufsestunden zum Zeitver-
treib Greschichten (namentlich die der Himyariten) vorerziiblen
liefs (Mas tidy, im Iapitel Mo awiya), berief ihn an seinen
Hof und veranlalste ihn zwei Biicher zu schreiben. Eines
bestand nur aus finf Blittern und war Amthal (Beispiele)
hetitelt; das andere hiefs Buch der I{onige und Geschichte
unserer Vorfahren.® Die Stidaraber hatten eine Vergangen-
heit wnd etwas mehr Bildung als die Centralaraber, denen
sic jetzt den Vorrang zuerkennen mufsten. Ihre Genealogie
und Geschichte sollte nun anch ihnen Geltung verschaffen.
In Bezug anf die Geschichte habe ich bereits erklirt, dafs
die Brinnerungen nur bis zur Ilerrschaft der ITimyariten zu-
riickgingen und dafs sic den Anfang der himyanitischen IKb-
nige in das graueste Alterthum versetzten, aber aus Mangel
an  Brfindungsgabe von ihnen dicselben Eroberungen er-
zihlten, welche dic Moslime gemacht hatten.  Das Arabia
Ielix, wie wir es aus den Griechen und Romern kennen,
war ilmen uubekannt und die Ausbildung der Genealogie
ging mit der Geschichte Hand-in Hund. Wemn wir die
Schopfungen des Gobayr, welcher meistens bekannte Namen
an cinander reibte um Verwandtschaftssymbole zu schaften,
Dichtungen hennen, so mitssen wir die des ‘Obayd und sei-
ner Lindslente als Litgen bezeichnen, denn sie erfanden Na-
men und Geschlechtsregister nach Willkiir, wie ein Blick in
Wiistenfeld's erste Tabelle beweist.  'Wenn auch ‘Obayd nicht
der cinzige Urheber aller dieser _Erﬁudungen ist, so tlibte er
doch cinen grofsen Linfluls: die Gorhowmiten, von welchen er
entsprossen, waren cinst die Herren von Makka, sie bauten die
IC:ii ba und hielten den monotheistischen Iultus des Abraham
aufrecht; Rila, dic Mutter der Ismaeliten, und auch die Miitter
grofser Stiumme, waren Gorhomitinnen. Als seine Quelle
fihrte er den Gorhomiten ‘Abd-Wodd an.

Der cthuographisclic ) Werth der stidarabischen Genea-

1) Der Rahmen der Genealogie ist folgender: Alle S__iidax;aber
stammen von dem biblischen Sabd ab, welcher “eigentlich “Amir
hiefs und wegen seiner Schonheit auch "Abd-Schams geheilsen wurde.
Sein Vater war Yascbgob, und Yaschgob’s Vater Yarob (d. b. der
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logien ist eben so gering als der historische. Wir wissen,
dafs die Mahriten jetzt noch einen eigenen Dialect sprechen

und Dr. Carter versicherte mir, dals sie sich auch durch

ihren physischen Character von ihren Nachbarn wesentlich

Araber); er hiefs auch Mar'af und war ein Sohn des Kaltin, wel-
cher anch Mohrim geheifsen wird und mit dem biblischen Joktan
identificirt wird. Sabi hatte zwei Stohne, den Himyar und Kahlin,
und sie sind die Patriarchen der zwei Hauplragen von Siidarabien,
Zum Behufe des Synchronismus werden zwischen diesen zwei Pa-
triarchen und den Stimmen, in welche sich die bLeiden Ragen ver-
zweiglen, nichtssagende Namen eingeschoben: zwischen Himyar und
Hadhramawt nicht weniger als vierzehu. Diese sind meist central-
arabischen Ursprungs und wobl nicht das Werk des ‘Olayd, sondern
eines spiiteren Systematikers.

So lange man die Siidaraber fiir Ismaeliten hiclt, brauchte man
weniger Namen einzuschalten um den Synchronismus der Zeitge-
nossen des Propheten herzustellen; als man sie fir Joktaniten er-
klirte, waren mebr néthig, wir finden daher in den meisten [illen
eine lingere und eine kiirzere Genealogie; als Beispiel verweise
ich auf die des Hadbramawtiten Wayil b. Hogr bei 1bn Sa'd fol. 68
und in der Igiba, und fibre bier die allmilige Ausbildung des Stamm-
baumes der Kinditen an.

Die von Ibn A'riby aufbewahrte Genealogie des Dichters Amrii-
Ikays ist wabrscheinlich die ilteste; sic Jautet: Amri-lkays b. Ilogr
b."Amr b. Mo'Awiya b. Harith L. Kinda. Ag¢ma'y kennt cine ver-
besserte. Form: Amrl-lkays b. Hogr b. Harith b. ‘Amr b. Hogr
(Akil almorir?) L. Mo'dwiya b. Kinda. Harith, den Grofsvater
des Dicbters, bielt man dann mit Recht oder Unrecht fiir den I{onig
Harith, welcher im 'Oyiin S. 491 den Beinamen Akil almorir und
folgende Genealogie bat: ITdrith b.’Amr b. Hogr b. ‘Amr b. Mo'i-
wiya L. Kinda. Ibn IIabayyib und Ibn Sallim fanden von Iogr,
welchem Andere den Beinamen Akil almorir gaben, eine fertige
Genealogie. Sie schalteten sie also in die des Dichters ein und -so
erhielt sie die gehdrige Linge: Amnrd-lkays b. ITogr b. ITArith b.*Amr
b. Hogr Akil almorir b.‘Amr b. Mo'Awiya b. Harith b. Mo‘dwiya
b. Thawr b. Moratti' b. Mo'Awiya b. Kinda. Aufserdem ist noch
eine andere Genealogie von dem Dichter vorhanden, in welcher
weder Hogr, noch ein anderer Kénig vorkommt (vergl. KitAb ala-
ghiniy fol. 510). Das gewdhnliche Mittel eine Genealogie zu er-
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unterscheiden; sie sollen also eine eigene Familie bilden;
statt dessen machen Iinige sie zu Ma'additen, Andere zu
Kodhi'iten.  Seite 447 wird der Ursprung der Kinditen
nach den im vierten Jahrhundert noch in IHadhramawt be-
kannten Lrinnerungen erzihlt und wir sehen daraus, dals
die Cadifiten schon vor ilmen in Hadhramawt von Bedeutung
waren.  Balidzory fabelt: Moratti’ b. Md awiya b. Thawr
Kindy, von welchem die Kinditen ihren Namen haben, hei-
rathete cine ITadhiramawtiting sein Schwiegervater nahm ibm
das Versprechen ab, dafs er keine andere Frau nelimen und
dafs die Kinder aus dieser IEhe in Fladhramawt bleiben sollen.
Moratti’ brach sein Wort und die Sache kam vor einen Schieds-
richter, welcher (selbstverstindlich) ein Gorhomite war. In
TFolge des Richterspruches desselben bchielten die ITadhra-
mawtiten die Fran und ibren Sohn Milik, den Vater der
Cadifiten, in ITadhramawt. Wie iberall wirkten die Phan-
tasicn der Gelehrten auf das Leben zuriick: die Cadifiten in
Hadbramawt behaupteten, sie seien Kinditen, und ihre Briider
in Kfaw hielten sich fiir [Madbramawtiten. Auch in wvielen
andern Fiillen hemerken wir, dafs die Ansichten der Stimme
iiber ihre Verwandtschaft sich auf die Theorien der Genealo-
gen stiitzen.  Dic einzige Thatsache, welche wir aus diesem
Symbole zichen kinnen, ist, dals sich die Fladhramawtiten,
Cadifiten und Kinditen stark gemischt haben. Die neuesten
Forschungen der Geologen und die Pfahlbauten in den
schweizer Scen beweisen, dafs die Menschheit viele Chi-
liaden Jahre alt sei. Wenn wir nun bedenken, dafs Pflanzen

Lalten, ist: Namen einzuschalten, von denen schon ein Stamm-
baum vorhanden ist; man gewiunt hierdurch ein gutes Stiick fer-
tiger Arbeit.’

 Die Genealogien der Yamaniten bleiben ungeachtet dieser Ver-
besserung noch viel zu kurz. lbn Kalby (bei Ibn Sa‘'d fol. 262 v.)
hat sich daher damit geholfen, dafs er erklirte, Joktan sei ein Sohn
des Homaysa® L. Tayammon b. Nabajot b. Ismael b. Abrabam. Es
kommen also zwischen Amri-lkays und Abrabam 30 Glieder heraus
und Jieselbe Zahl findet man zwischen Mohammad und Abrabam,
wenn man nach dem Beispiele der alten Genealogen (siehe Note
S. CXXX) nur acht Viter zwischen ‘Adnin und Abraham einschieht.
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von den Himalayas bis hierher und von hier bis zu den
Himalayas gewandert sind, so werden wir ¢s fiir unméglich
halten, die Wanderungen und Mischung der Volker vor Jahr-
tausenden zu erforschen, und jeder Versuch, ihre Verwandt-
schaft im Sinne der arabischen Genealogen oder auch nur un-
serer Kthnographen zu bestimmen, erscheint licherlich. Wir
miissen uns darauf beschrinken die Construction und Zusam-
mengehdrigkeit der Stimme zu einer gegebenen Zeit festzu-

_setzen. Von diesem Gesichtspunkte sind die arabischen Ge-

nealogien nicht ohne Werth. Sie zcigen uns dic Zusammen-
gehorigkeit der aus der Heimath ausgewanderten Stimme
wihrend und nach den Eroberungskriegen. Vergleichen wir
dann die verschiedenen Angaben, so kénnen wir auf dic Zeit
vor dem Islim zuariickgehen und die damalige Ethnographic
mit ziemlicher Sicherheit aufkliiren. Es ist zu bedauern, dals
Wiistenfeld in seiner tibrigens vortrefflichen Arbeit nur daranf
bedacht war, jene Symbole, welche allgemein als richtig an-
erkannt wurden, also die spiitesten Produkte der Schule, wie-
derzugeben. Am lehrreichsten aber sind gerade die unvoll-
kommensten Symbole, denn sie sind die ersten auf Wahrneh-
mung ‘beruhenden Versuche, die Verwandtschaft der Stimme
bildlich darzustellen. Wir finden sehr hiufiz zwei bis drei
Namen fiir denselben symbolischen Ahnen. Iis lifst sich
nachweisen, dafs in den meisten Fillen dieser Art zwei Sym-
bole vorhanden waren. So heifst z. B. der Vater des Abra-
ham im Korin Azar und in der Bibel Therah. Um dic
Angaben zu vereinen, sagen die Genealogen, er habe zwei
Namen gehabt, wovon der eine sein Titel war. Solche Syno-
nyme gewithren nicht selten fiir die Geschichte der Genea-
logie und selbst fiirr die Ethnographie eine schéne Ausbeute
und sollten beriicksichtigt werden. Um dieses durch ein Bei-
spiel zu erlautern, kann erwihnt werden, dafs jeder der Erz-
viter der Madyner zwei Namen hat, und es ist ziemlich
wahrscheinlich, dafs einer von den Madynern, und der an-
dere von den Ghassiniden erfunden worden ist. Iirstere
waren, wie es scheint, eigentlich Méziniten, aber schon der
Dichter Hassén behauptet, sie seien Ghassiniden gewesen

“und es wurden daher Ghassin und Mizin und dann auch

jhre Viter identificirt.
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W;’ilu.‘cnd ‘Obayd und Andere tiber das graueste Alter-
thum Aufschlu.fs gaben, arbeiteten die Madyner von Unten
.J\l;tch Oben. Sie stellten die personlichen Stammbiume ihrer
GZ:;::C /(;;:Lgl(:;)c;}ls:\lrle(:ts 'swb ;3_])‘(311 gﬁingen ll?ld bildeten. im

ymbolische Genealogie der Familien
von Madyna, welche sich durch ihre Vollstindigkeit, Durch
sichtigkeit und cthnographische Wahrheit (llll:’ Wu;'den d'-
durch den Islam herbeigefiihrten ncuen Verbindungen zu se};e
beriicksichtigt) vortheillnft vor allen andern Alb‘beitc:n d .
Moslinie diescr Art auszeichnet. Da die Madyner in zw(:i-
Sti'um?m getheilt waren, bildeten sie zwei ‘Amide, die Wurzel
der einen ist Sa&d b. Mo idz und dic der anderu,Abﬁ A i‘;b
welche Beide diese Wirde nicht so sehr ihrer Gebm‘);yals:
ibrem Lifer fir den Islim verdanken. Die beiden ‘Amfide
treffen in Ifdritha, dessen Frau Kayla war (wonach die Ma-
dynqu Billlf.l ICayla benannt wurden), zusammen und sie-sind
um cin Glied linger als die ‘Amtid der Korayschiten. Weil
sic sich fir Ghassaniten hiclten, machen sie den Haritha zu
einem Nachkémmling des Ghassin und kniipfen dann an di
Symbole des *Obayd an. o

Die Zeitgenossen des Abfi Horayra und Ihn ‘Abbas ha-
ben auch in der Genealogic dic Contouren vorgezeichnet
we.]che' von den kiinftigen Geschlechtern als unfehlbare VVahrj
licit hingenommen und ausgearbeitet wurden. Aus den hie

-und da vorkommenden Citationen aus Dichtern, welche, wenn
b]

n}lCh nicht iicht, doch ziemlich alt sind, sehen wir, dafs man
sich im ecrsten Jahrhuudert viel mit der symboli,scheH Ge-
nealogic boschiiftigto, und so kommt es, dals die Quellen des
Ibn Ishik, des Tbn Su'd und Anderer iiber die Ahnen. na-
1:1(331t]i(‘.11 iiber die symbolischen, der Miinner die sie ne;men
meistens einig sind: es waren zur Zeit, aus welcher die Quelleli
stammen, dic betreffenden Genealogien schion in’s Reine ge-
lJ'rz:cht. Bs Sc]heil;: ijedoch, dals in der zweiten Periode Jeder
sich nur win das bekitmmerte, was ilim gerade i

lng: die Abkunft sciner Fauni]i,e. und ]):Illlﬁiis(ie Nizzxr:::'(:hs];in
Schopfungen dicser Periode, dic es sich zur I‘Ia,llptal.lf abee
machte, das von ihren Vorgiingern Erfundene zu formu]giren
}md zu lberliefern, waren deswegen ziemlich ephemiir. Erst
im zweiten Juhrhundert, als man anfing ein Schriftthum zu
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griinden, dehnte man den Blick wieder weiter sus, sammelte
und vervollstindigte, indem man bald diese bald jene bereits
vorhandene Fiktion benutzte, das System. Die berithmtesten
Namen aus jener Zeit sind der lixeget Kalby und Scharkyy.
Gegen Ende des Jalwhunderts war man schon sowecit ge-
kommen, dals man nach erschopfender Vollstindigkeit strebte:
es soll dic Genealogie jedes Zeitgenossen des Mohammad nund
jedes berithmten Mannes vor und nach ihm hinauf bis Adam
festgestellt werden. Ibn Kalby (7 906) und IIaytham b.
‘Adyy (+ 209) haben es so weit gebracht, dafs sic apodiktische

Ausspriiche machten wie folgender: in der Tamilie Machziun

hat es nie einen Mann gegeben, welcher Ghiwiy hicls. Wie
grundlos ihre Anmalsungen sind, habe ich Bd. I S. 197 L
gezeigt: sie wulsten nicht einmal wic viele leibliche und
Stiefkinder ihr Prophet hatte! Doch in einem gewissen Sinne
hatten sie Recht, denn sie hatten alle Namen gesammelt, welche
aus dem Alterthume bekannt waren. Die Zeit des Moham-
mad, der Anfang der historischen Periode der Araber, war
gleichsam die Basis ihrer Operationen. Aus jener Zeit waren
ungefilir neuntausend Personen mit Namen bekannt und bald
darnach fing man auch in den Stidten an, die Gencalogien
aufzubewahren; ‘diese neuntausend Personen sind die Ahnen
der moslimischen Familien. Indem die Grencalogen die Stamm-
biume weiter zuriickfithrten, haben sie mehr gedichtet und

systematisirt als gelogen, denn sonst wiirden sic zwisclhien

dem S. CLVII erwilnten Hayda und Koschayr drei oder vier
Namen eingeschaltet haben, um den Synchronismus mit Mo-
hammad vollstindiger zu machen und auch um ibn vom Pa-
triarchen weiter zu entfernen.

Wenn sich die Genealogen blos mit den Geschlechts-
registern befa(st hiitten, wiirden sic keinen Anspruch haben
unter den Quellen der Biographic des Mohammad erwiihnt
zu werden. Wihrend der schénen orientalischen Abende er-
gotzen sich die Araber mit dem Singen von Kriegs- und
Siegesliedern und mit Mosimira, Lrzihlung von Geschich-
ten; der Gegenstand der letzteren sind ganz besonders ihre
eigenen und ihrer Viter Heldenthaten. Versetzen wir uns in
eine grolse Militirstation wie Kifa unter die Krieger, welche
mit Beute beladen von der Erobernng von Chorasin zuriick-
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kehrien u'nd nun im Ueberflusse und im erhebenden Geduan-
ken ihrer eigenen Macht schwelgten. Jeder Stamm rithmte
nach altarabischer Sitte seine eigene Grifse. Zunichst machte
wohl Jeder seine Verdienste fiir den Islam geltend, aber wenn
Leute reich und miichtig werden, wollen sie auch grofse
Alnen haben; es wurden also auch die Sagen von den
Schlachttagen, Wanderungen und Liebesabenteuern der alten
Araber crziblt, und allmilig erhielten sie durch hiufiges
Wicdercrziblen cine kinstlerische Form. Wir bemerken in
den successiven Umgestaltungen der Legenden aus dem Leben
des Propheten, dals die Redaktion einer Legende Vieles aus
andern Legenden entlehnt.  Ich habe die Frage nicht unter-
sucht, aber wahrscheinlich ist es, dafs auch in den Heldensa-
gen solche Plagiarismen héiufig sind und dafs etwa ein schéner
Charakterzug aus ‘Antar in neuer Darstellung und mit gréfserer
Uebertreibung in dic Bantt Hilil aufgenommen wurde. Ein
solcher Wetteifer in der Verherrlichung der Helden hatte die
Folge, dafs iiber das ganze Alterthum ein poetisches Licht er-
gossen wurde, welches die Thatsachen verdunkelte. Wir kén-
nen die Mosimira jener Periode in drei Klassen theilen: die
Ayam (ITcldenthaten) der Araber vor dem Islam, die Woffad,
Deputationen oder Bekehrungen der Stimme, und die Fottih
oder Iiroberung von Persien, Syrien u. s.w. Die letzte
Klasse ist fast ganz historisch, die zweite halb, und die erste
ist Sage.

Das Kitdh alaghiniy (der Verfasser starb in 356) und
iihnliche Werke enthalten die Inhaltsanzeige einer Anzahl von
solchen Sagen. Im Journ. as. soc. Bengal B. 25 S.199 habe
ich nachgewicsen, dafs das von den Persern mehrere Male
bearbeitete romantische Epos Magntin und Layla zu diesem
Cyclus gehorte, und ich zweifle nicht, dafs auch die Aben-
teuer des ‘Antar und die der Hililiten, wovon die ersteren
noch in den Kaffeehiusern von Damascus und die letzteren
in Mosul erzihlt werden, aus jener schépferischen Zeit stam-
men.  Wir sind also in den Stand gesetzt, ein Utrtheil tiber
solche Produkte auszusprechen. Die Erziihlung scheint immer
m einfacher aber kunstreicher, durch Dialoge belebter Prosa
abgefalst gewesen zu sein. Dic Helden aber sprechen ihre
Betrachtungen und Empfindungen in Versen aus, welche voll
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Lebensweisheit und edler Gefiihle sind und mitunter recht
bedeutenden poetischen Werth haben. Solche Erzihlungen
sind die Ipopsen der Araber und enthalten alles Siunreiche
und Edle, was in der Brust der Nation lebte.

Die Geschichte der Deputationen an Mohammad wurde
bisweilen auch kiinstlerisch bearbeitet, aber i den meisten
Fillen begniigten sich die Nachkommen der Abgeordneten,
die Namen ibrer Ahnen mit oder ohne Einzelnheiten in Er-
innerung zu bewahren. Weil eine Familie an Adel gewann,
wenn ihr Griinder den Propheten besucht hatte, mdgen auch
einige Deputationen ncbst den Namen der Mitglieder crdichtet
sein, doch meistens sind sie wahr. Die Biographen des Pro-
pheten beschrinkten sich meistens darauf, ihre Nachrichten
iber diesen Gegenstand in Madyna zu samineln. Ibn Ishik
erzihlt daher die Deputationen von nur wenigen Stimmen
und seine Aufschliisse dariiber sind fabelhaft. Ibn ‘Okba und
die andern Biographen, soweit wir sic aus Citationen kennen,
haben nicht mehr geleistet als er. Aus diesen Quellen lernen
wir nur, dals Mohammad am Ende seines Lebens im DBesitze
der Herrschaft iiber ganz Arabien gewesen ist. Durch wel-
ches Wunder er dazin gckommen sei, deuten ihre Fabeln nur
beiliufig an — niimlich durch die iiberzcugende Kraft des
Islams. Fast alles Zuverlissige, was wir iber die Deputa-
tionen wissen, verdanken wir den Genealogen. Sie haben
sich stets mit der Geschichte und Alterthumskunde beschiif-
tigt; Einigen wird daher nachgeriihint, dafs ihre Stirke in
den Achbar, Erzihlungen, Andern dafs sie in der Kenntnils
der StammbiAume bestand. Iin zweiten Jahrhundert wurden
schon Monographien iiber cinzelne Stimme und die Boylitit,
Geschichte vornehmer Hiuser, verfaflst, und dieses lenkte
ihre Aufmerksamkeit auf die Woffad, denn das Wichtigste fiir
jeden Stamm und jede Familic war das Verhiltni(s der Ahnen
zu Mohammad. Die Genealogen, statt sich an die pedanti-
schen Regeln der Ueberlieferungswissenschaft zu halten, sam-
melten ihren Stoff in den Militirstationen aus dem Munde
des Volkes. Sie condensirten die Erzihlungen der Mosimira
und nahmen heraus, was sie fiir historisch hielten. Wenn
wir die verschiedenen Versionen von einigen Traditionen ver-
folgen, so finden wir, dafs allmilig in wenige Zeilen zusam-
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mengedringt wurde, was urspriinglich eine Geschichte war,
welehe mchrere Biinde  gefiillt haben wiirde.  Sie  stellten
Nachfragen an bei hervorragenden Familien, und was das
Wichtigste 1st, siec waren unter den ersten, welche Briefen,
Vertriigen und andern Urkunden die gehérige Wichtigkeit zu-
erkannten und sic sammmelten.  Da die Geschichte von Ara-
bien in Mohammad enlminirt, ist seine Zeit auch diejenige
Periode, welche sie wm meisten heschiftigte, und ihre Nach-
richten werfen Licht auf dic damaligen Zustinde der ganzen
ITalbinsel.  Das Material fir die Profangeschichte, bestehend
aus kurzen Notizen iiher Tausende von herithinten Personen,
warde von Ibn Kalby (f 20G) zur selben Zeit erschépfend
zusammengebracht *), zn der Wakidy (F 207) die auf die IKir-
chengeschichte heziiglichen Traditionen sammelte. Ihr Schiiler
war Ibn Si'd; er hat die Tabakat verfafst und den noch vor-
handenen Text der Gamhara des Ibn Kalby herausgegeben:
ihm verdanken wir fast alles, was wir ither die Woffad wissen,
wie auch die meisten Urkunden, welche aufbewalirt worden
sind, und die zuverlissigsten Personalnachrichten.  Fiir scinen
Bericht der Woffad fiilirt er fast keine Quellen an als den Ibn
Kalby und den Wikidy, welcher sich auch als Genealog aus-
zeichnete. Die Berichte iiber die Zeitgenossen des Mohammad
(mit Linschlufs derer, welche an der Woffad Theil nahmen),
sind nach ihm viclfach Dbearbeitet worden, zuletzt und am
vollstindigsten von Ibn Ilagar (T 852, = Febr.'1449). Dessen
T¢iba ist das gelehrteste und systematischste moslimische Ge-
schichtswerk, das ich kenne. Sie besteht aus vier Foliobin-
den, von denen der erste Band aber nicht ganz (etwa ein
Finftel des ganzen Werkes) in Calcutta nach, wie ich in der
Vorrede dazu sage, nicht sehr correcten IHandschriften ge-
druckt worden ist (der erstc Band dieser Ausgabe enthilt

') Ibn Kalby hat eine sehr grolse Anzahl von Werken hinter-
lassen. Dus einzige, das wir besitzen, ist die Gamhara; es ist dieses
nuch dem Zeugnisse der Moslime das vollstindigste genealogische
Werk. Obschon die Genealogie sein Hauptstreben war, so hat er
gich doch auch mit Mosimira, Geschichtenerziblung, beschiftigt und
Ibn Hanbal heifst ibn daber (bei Nor alnibras S. 62) Cahib samar
wal-nasab, Geschichtenerziihler und Genealog.

.
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1107 Seiten grofs Octav; vom zweiten Bande sind nur 120
Seiten erschienen). Sic enthiilt gegen 9000 Biographien von
Personen, welche den Propheten kannten, und es sind zun
Theil zweiter und dritter Hand fast alle Quellen — die Axr-
beiten der Gencalogen, der Biographen und der Traditionisten
im engeren Sinne des Wortes — Dbenutzt worden, welche die
arabische Literatur einst geboten hat.

Weil sich nicht nur’ die Genealogen, sondern auch Ibn
Ishak und Ibn Hischim hiufig auf die Dichter berufen, wird
es nicht iberflifsig scin, auch dariiber Einiges zu sagen.
Wenn diec Wissenschaft in jener epischen Periode, in welcher
unsere Nachrichten iiber dic Zeit des Mohammad cine feste
Gestalt annabmen, Dichtung ist, so ist dieses in einem weit
grofseren Maafse von der Poesie zu erwarten. Um an ecinemn
concreten Ifalle zu zeigen, auf welche Art dawmals dic Verse
alter Dichter iiberliefert wurden, wiihle ich den ITammad Ré-
wiya (t 155 oder 158) als den LReprisentanten seiner Zeit in
diesem Fache und schalte einige Anekdoten aus scinem Le-
ben cin.

Von Abstammung war er ein Perser und gehorte dem
rauhen und verstockten Gebirgsvolke der Daylemiten an.
Sein Vater soll den persischen Namen Sabiir getragen haben.
Hammad hatte aber das Gliick von Sahman b. Raby a gefangen
genommen und den Schaybaniten als Kriegsgefangener gegeben
worden zu sein. Sie schenkten ihm seine Freiheit und somit
wurde er der Client eines arabischen Stammes und zumn Araber.
Adoptivkinder sind gewthnlich dankbarer als natiirliche und
als er Literat geworden war, gab es keinen Mann der en-
thusiastischer fir den Rulm der Araber eiferte als IJammad;
er iibertraf nach dem Zeugnisse des Maddyini alle seine Zeit-
genossen in der Kenntnifs der Schlachttage, Greschichte, Poesie,
Genealogie und Sprache der Araber.

In seiner Jugend war er Mitglied einer Riuberbande.
Eines Tages drang selbe in ein Haus ein und pliinderte es.
Unter der Beute befand sich cine Sammlung der Gedichte
der Angiver. Hammid las sic, lernte sie ausweundig und
fand so viel Geschmack daran, dafs er sich von nun an dem
Studium der schénen Wissenschaften und der seltenen Worter

und Phrasen der Araber widmete.
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ITaytham b. ‘Adyy und Andere erzihlen: Walyd b. Ya-
zyd fragte den IJammad, warum er Riwiya, d. h. Ueberlieferer
geheifsen werde? und er antwortete: Weil ich von jedem
Poeten, den du kennst oder von dem du gehért hast, Ge-
dichte auswendig weifs, und von denen, deren Namen du
nic gehort hast, weils ich noch mehr als von denen die dir
bekannt sind! Ferner, wenn ein Gedicht vorgetragen wird,
so will ich mit Bestimmtheit sagen, welcher Periode es an-
gehort. Der Chalyf crwiederte: Bei deinem Vater, du bist
schr gelehrt! Wie viele Verse weilst du auswendig? Der
Kunstrichter antwortete: Sehr viele! Jedenfalls bin ich im
Stande, auf jeden Buchstaben hundert lange Xagyden vor-
zutragen, dic sich darauf reimen. Aulser den Gedichten der
Zeit des Islains weils ich eine Unzahl Bruchstiicke von den
Gedichten der Heidenzeit. Der Chalyf befahl ihm nun, Ge-
dichte vorzutragen, und als er miide war anzuhéren, liefs er
einen Andern ihm zuhorchen. Hamméid trug 2900 Kagyden
aus der Zeit des Heidenthums vor. Der Chalyf liefs ihm zur
Belohnung 100,000 Dirheme auszahlen.

Marwén b. Aby Hafga erzihlt: Ich ging einst mit einer
Anzahl anderer Dichter zu dem Chalyfen Walyd b. Yazyd.
Lr safs hinter einem Vorhang auf einem Ruhebett und konnte
nicht gesehen werden. So oft ein Poet ein Gedicht vortrug
machte Walyd zu jeden Verse Glossen: dieser Vers kommt
in diesem oder jenem Gedicht vor, oder diese Idee ist von
diesem oder jenem Poeten entlehnt. Er bewies, dafs er die
Poesie in ihrem ganzen Umfange kenne. Unser Erstaunen
iiber die Kenntnisse des Chalyfen horte aber auf, als wir
bemerkten, dafs Hammad bei ihm safs.

IHHammad erziihlt: Als ich im Dienste des Yazyd b.
‘Abd al-Milik stand, wwde ich von Hischim angefeindet,

aber nicht von den iibrigen Omayyiden. Nach dem Tode .

meines Gonners, als Hischim zum Chalyfate gelangte, blieb
ich ein ganzes Jalr in meinem Hause und besuchte nur meine
innigsten Freunde, und zwar heimlich. Da ich das ganze
Jahr nichts gehirt hatte, was mich beidngstigen konnte, falste
ich Muth nnd ging aus. Am Freitag begab ich mich zur
Moschee um das Gebet zu verrichten, Beim Elephantenthor
wurde ich von zwei Polizisten angehalten. Sie bedeuteten
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~mir, dafs mich der Gouverneur Yasof b. ‘Omar zu sehen

wiinsche. Ich bat sie zuerst, nach IHause gehen zu diirfen,
um meiner Familie ein ewiges Lebewohl zu sagen. Dies
wurde mir jedoch nicht gestattet. Ich ergab mich und ging
mit ihnen zum Emyr. Ich traf iln im rothen Ywéin und er
griifste mich freundlich, dann gab er mir eine Depesche fol-
genden Inhalts: ,Im Namen des allerbarmenden Gottes. Von
dem XKnechte Gottes Hischim an Yfisof b.‘Omar. Sobald
du diesen Brief gelesen hast, schicke Jemand der den Ham-
mid b. Riwiya zu dir bringe. Es soll ihm aber weder Furcht
noch Schrecken eingejagt werden. Gieb ibm 500 Dynére
und ein Kameel von Mahra, auf dem er in zwdlf Tagen [von
Ktfa] nach Damascus reite.“ Das I{ameel war - schon ge-
sattelt und ich ritt in zwolf Tagen nach Damascus. Ich mel-
dete mich im Palaste des IischAim und wurde gleich vorge-
lassen. Man fithrte mich in cinen grofsen Iof, welcher mit
Marmor gepflastert war. Der Chalyf safs in einem prich-
tigen Zimmer, der Boden war ebenfalls von Marmorplatten,
welche mit Goldstreifen verbunden waren. Die Winde waren
auf diesclbe Art gebaut. Iir safs auf einem rothen Issen,
hatte ein rothes Sammetkleid (Purpur) an und duftete von
Moschus und Ambra; vor ihm stand in goldenen Gefilsen .
aufgeléster Moschus. Ir schiittelte ihn bisweilen mit der
Hand und die ganze Halle war mit Wohlgeruch erfiillt. . Er
griifste mich und befahl mir niher zu kommen. Ich Ikiilste
ihm den Fufs und erblickte zwei Sklavinnen von iibermensch-
licher Schénheit. Sie trugen grofse Ohrringe mit Rubinen,
die wie Feuer glinzten. Er fragte mich nach meinem Be-
finden und sagte, dafs er mich habe rufen lassen weil ihm
ein Vers eingefallen wire und er nicht wisse von wem er sei.
Ich konnte ihm Bescheid geben und war im Stande, das Ge-
dicht, in dem er vorkommt, vorzutragen. Iir war sehr er-
freut dariiber und befahl mir eine Bitte zu thun. Ich erbat
mir eine der beiden Sklavinnen. Er schenkte sie mir beide,
liefs mir ein herrliches Apartement einrichten, in dem ich
Diener und Alles, was ich wiinschen konnte, vorfand, und
gab mir tiberdies ein Geschenk von 100,000 Dirhemen.
Auch der 4abbésidische Chalyfe Mangiir lud den Ham-
mid ein, an seinen Hof in Baghdid zu kommen. Der Bote




CLXX1V

fand ihn in Bagra in einer Kneipe (Chéna) betrunken und
nakt, mit dem Ende eines Dastyga') auf seinen Schaam-
theilen. Als er zum Chalyfen kam, trug er auf seinen Be-
fehl eine Elegie des Habban (?) mit solchem Pathos vor,
dafs er ihn zum Weinen brachte.

Der Chalyf Mahdiy gab eines Tages eine Gesellschaft,
zu der viele Miinner, die mit der Poesie vertraut waren, ein-
geladen wurden Er liefs bei dieser Gelegenheit dem Ham-
mad 20,000 Dirheme itberreichen, mit dem Bemerken, dafs
er selr gute Gedichte mache, aber wenn er alte Poesien
vortrage, viele uniichte Verse beimische. Dem Mofadhdhal
Dhabby uber licfs er 50,000 Dirheme geben wegen seiner kri-
tischen Genauigkeit in der Ueberlieferung alter Gedichte.

Der soeben erwiithute Mofadhdhal fillt ein ungiinstiges
Urtheil iiber ITammid. Ir iibte, sagt er, einen hachst schiid-
lichen Linflufs. ILr hat alte Gedichte fehlerhaft und in ver-
iinderter Gestalt iiberlicfert.  Wenn aber das Uebel blos darin
bestinde, so wiirden gelehrte Minner die richtige Lesart
wieder herstellen kinnen.  Aber er ist sehr bewandert in
den sprachlichen Ligenthiimlichkeiten der Poesie der Araber
und kennt die Manier der verschiedenen Dichter. Er machte
daher bestindig Gedichte im Geiste alter Poeten und giebt
sic alg dcht aus. Sie werden mit den iichten vermischt fort-
geflanzt und verbreiten sich, und es sind nur die besten Kri-
tiker i Stande, das Aechte von dem Untergeschobenen zu
unterscheiden *).

1) Dieses Wort kommt auch in Balktiik S. 285 vor und heilst
dort einc Art ITandschuh (pers. Dastina), in dem jedoch die
Yinger nicht getheilt sind. In einer andern Stelle des Kitab ala-
ghiiniy wird von einer dastyga nabydz (ein Krag voll Wein) ge-
sprochen; es ist wobhl ein kleiner lederner Eimer.

?) Die Kritik kam viel zu spit, um das Unichte ausscheiden
zu kénnen. Obschon Ilammad eine schriftliche Samnmlung von Ge-
dichten fand, so waren solches doch nur Notizen, welche ausge-
Ioscht wurden, um das Pergament anders zu verwenden, wenn man
sie nicht liinger bendthigte. Die erste Sammlung von Gedichten,
welche die Form eines Buches and einen bleibenden Character hatte,
war nuch dem Kitdb alaghdniy Bd. 1 8. 3841 die des Mohammad
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Nicht nur die erwihnten vier Wissenschaften, sondern
die ganze rein moslimische Literatur ist unter Verhiltnissen
entstanden, von denen man sich nur schwer eine Vorstellung
machen kann, und sie trigt daher ein ganz eigenthiimliches
Geprige. Wir wissen, dafs die Alten ilwen heldenmiithigen
Character zum Theil der Sklaverei verdankten. Die Knechte
und Freigelassenen nahmen ihnen uicht nur jede erniedri-
gende Beschiftigung ab, sondern sie wurden den Kindern
der Freien gezeigt, damit diese sich ein Beispiel nehmen.
Das Selbstgetithl, womit den jungen IIcllenen der Anblick
eines betrunkenen Sklaven bescelt haben mag, verschwindet
aber im Vergleiche mit dem erhebenden Bewulstsein, in cinem

unterjochten Lande mit einer zahlreichen verkommenen Be-

volkerung der herrschienden Nation anzugehéren. Man mull
in Indien gelebt und gewirkt haben um zu wissen, welch
grofsartiges Streben es erzeugt. Dic heldenmiithige Verthei-
digung der Englinder in Lakhnau wnd die kiilme Belagerung
von Dilli im Jahre 1857 zeigen, zu welcher Grifse des Cha-
rakters ein Volk unter solchen Einfliissen gelangt. Der Stolz,
der lerrschenden Nation anzugehdrven, macht Jeden zum
Helden, und auch im Gebiete des Geistes wirkt unter sol-
chen Verhiltnissen seclbst die Mittelmilsigkeit Grofsecs. Es
hat wohl nie eine Periode in der Geschichte gegeben, in
welcher die Verhéltnisse mchr an das Ideale gestreift hiitten,
als die Zeit nach Beendigung der moslimischen Birgerkriege.
Der umsichtige Mo Awiya regierte mit fester Hand die schon-
sten Linder der Erde und verfiigte iiber eine Revenue von
melir als vierzig Millionen Pfund Sterling. Dic im Verhiilt-

Makky, eines jiingeren Zeitgenossen des IHammid Rawiya. Sie
enthielt 3000 Lieder. Sie wurde spiiter von Ahmad, einem Sohne

des Verfassers, welcher viele Fehler darin fand, verbessert. Dhabby -

und Mohammad Makky blihten zur Zeit oder etwas spiiter als Ibn
Ishik, der Biograph des Propheten. Vorausgesetzt dals es ilmen
besser Ernst war, das Aechte vom Unterschobenen zu scheiden, so
war die Aufgabe auch viel schwieriger, denn die Dichtung bLeschiif-
tigt sich einmal mit Dichten, und wie wir gesehen haben, wendete
der Hof der Omayyiden auch die rechten Mittel an, Leute wie
Hammid Rawiya in ibrem Berufe zu ermuntern.
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nisse zu den Unterjochten wenig zahlreichen Araber fithlten
sich nicht nur als Herrscher, sondern auch als Bekenner der
wahren Religion und Verwandte des Gottgesandten weit iber
alle Menschen crhaben. s ist schon von Baron Slane be-
merkt worden, dals, wie sehr sich auch ein Nichtaraber durch
Irommigkeit und Gelehrsamkeit auszeichnen mochte, er erst
dann die ihm gebiihrende Position erreichte, wenn er sich
als Client einer arabischen Familie anschlofs, denn das Na-
tionalgefithl war noch stirker als das religidse,

In diese Periode des nationalen und religiésen Ueber-
muthes fillt das Entstchen der moslimischen Wissenschaften
und sic tragen auch ganz ihren Character. Macht verleilt
Zuversicht und Zuversicht fiihrt zum Erfolg. Die Araber
besafsen auch Edelmuth, aber ungeachtet ihrer Vorziige blei-
ben sie immer nur Barbaren. Man mulfs sich hiiten, Schlau-
heit ‘im praktischen Leben, und gute naturwiichsige Einfille
im Gebiete der Spekulation und Religion fir Vernunft za
halten. Is fehlte ihnen, wie allen andern Vélkern ihrer Zeit,
der Sinn fir Beobachtung und die ausgebildete Vernunft,
welche eine Reihe Thatsachen zu iiherblicken und daraus folge-
richtige Schliisse zu zichen vermag. Wie bei Kindern war die
Phantasic iiberwiegend, und je mehr sie sich im geistigen Le-
ben bewegten, desto mehr gewann sie die Ierrschaft iiber
den gesunden Menschenverstand, denn die tibermiithige Zu-
versicht, womit sie sich in die hichsten Regionen der mensch-
lichen Lrkenntnifs hineinwagten, war weder durch Kenntnisse,
noch durch Bildung der Vernunft getragen und sie konnten
daher keine andern Resultate gewinnen, als kithne Gebilde
einer ungeziigelten Phantasie: Dichtungen und Liugen. Es
fehlte ihnen auch ungeachtet momentaner Anflige von Grols-
muth und Selbstverliugnung an Humanitit und an Sini fiir
Recht und Gerechtigkeit.

Dichtungen wurden wiihrend der ersten sechzig Jahre
nach der Flucht in einem Maalse geboten, welches ganz
Jener aufgeregten Zeit voll Zuversicht und geistiger Thitig-
keit entspricht und alle Begriffe iibersteigt. Wie zahlreich
auch die Liegenden, Traditionen, Genealogien, Koranerklirun-
gen und unterschobene Gedichte, welche wir noch besitzen,
sein moigen, so geht doch aus der Vergleichung derselben
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hervor, dals uns nur die gelungensten Versuche aufbewahrt
worden sind. Der Geist bewegte sich in einer sehr engen
Sphére, aber innerhalb derselben wurde dem Volke ein un-
endlicher Schatz von Dichtungen geboten, und es wiihlte was
seinen Bediirfnissen am Dbesten entsprach. Das Intstelien
der moslimischen Wissenschaften bictet duher eine grolse
Analogie mit dem Entstchen eciner Sprache. Iis entwickelt
sich ein neuer Begriff. Man fithlt das Bediwtfuifs, iln durch
ein Wort zu bezeichnen. Der eine withlt dieses, der Andere
jenes Symbol, endlich findet eines Anerkennung und so er-
halten Humbug uwnd Comfortable in aller Welt das DBirger-
recht, und die tbrigen Kandidaten miissen, selbst wenn sie
einen Anhang gewonnen hatten, in die Vergessenheit zuriick-
kehren. So auch wurden einige Legenden, ILehrsiitze, Ge-
nealogien u. s. w. das Gemeingut der Moslime und die an-
dern wurden vergessen oder nur ctwa als Rarititen auf-
bewahrt. ,

Auf die Empfingnifs folgt dic Gestation. Die Gebilde
sind noch weich und der Veredlung und Verschlechterung
fihig. Der Gestationsperiode entspricht die Zeit der moslimi-
schen Tradition, welche in ihrer Regelmiilsigkeit und Massen-
haftigkeit ganz einzig in der Geschichte dasteht und ecin Zeug-
nifs ablegt fiir rastlose geistige Thitigkeit. Tausende und
abermals Tausende Dbeschiiftigten sich mit der Ucberlieferung,
in allen Moscheen wurde gelehrt und in allen geselligen Zu-
sammenkiinften wurde crziihlt. Alles Wissen war Gemeingut
der Nation, wurde auswendig gelernt und mimdlich iber-
liefert. Is besafs daher den grofstmoglichen Grad der Iie-
bendigkeit und Plasticitit. DBunsen findet das Géottliche der
Bibel darin, dals sie stets ein gemeindliches Buch war. Wenn
dieses Criterium entscheidend ist, so hat keine Religion mehr
Anspruch die Vox Dei genammt zu werden als der Islim,
denn keine ist in ecinem so vollen Simne die Vox populi.
Diesen Character haben auch die Schépfungen der Periode,
die uns beschiftigt, fir hundert Millionen unscrer Mitmen-
schen, denn der gegenwiirtige Islam ist von dem Geiste, in
welchem der Korin verfalst worden, fast cbenso entfernt,
als der Katholicismus von dem Geiste des Lvangeliums, und
griindet sich auf die Tradition. Wir aber finden darin nur

m
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Ideale, Dichtung und Wahn. Alle historischen Thatsachen

werden, wie lebhaft sie zur Zeit des Ibn ‘Abbis und der

Grinder der Genealogie dem Volke vorschweben mochten,
mit Ifiifsen getreten, denn man wollte die Schranken, welche
sich der Selbstvergotterung  entgegensetzen konnten, ent-
fernen, und von den Tausenden von Dichtungen, welche
jeder Tag hervorbrachte, wurden jene als wahr anerkaunt,
die dem religivsen und nationalen Uebermuthe am meisten
schmeichelten.

Die Periode der schiopferischen Thitigkeit, das Fotus-
leben der moslimischen Wissenschaft ging voritber. Iaggag
hat das junge Leben in seinem eigenen Blute erstickt und
die “Abbasiden haben mit landesviiterlichem Patriotismus die
Irrungenschaften der Nation zuerst an die Perser und dann
an ihre tiirkischen Sklaven um die vermeinte Sicherheit ihres
Thrones verkauft. Und so kam auch fir das geistige Lieben
cine neue Periode').  Schon Wikidy hat angefangen, den

') Die politische Geschichte entwickelte sich wie folgt. An-
fungs waren Biirgerkriege; diese hiclten den kriegerischen Muth der
Nation aufrecht und die Parteifibrer mufsten dem Willen des Volkes
folgen. s trug am Ende jene Partei den Sieg davon, welche am
gewissenlosesten war, aber die Iinanzen am zweckmiilsigsten anzu-
wenden wulste, nidmlich die Nachkommen des Abd Sofyin, des
Irzfeindes des Islims. Nach Beendigung der Biirgerkriege galt es,
den Ucberniuth der Nation zu brechen. Das Hauptwerkzeug war
Ilaggig; er war von A. H. 75 bis 93 Gouverneur von Babylonien,
von gunz Persien und Sind, und liels wihrend dieser Zeit hundert
und zwaonzig Tuausend Mann hinvichten. Zugleich trat die grenzen-
loseste Verschwendung bei Hofe mit allen ibren Folgen ein.

Ich habe in einem Aufsatze im Journ. as. soc. Bengal. Bd. XXV
5. 133 gezeigt, dafs der Druck und die Verschwendung, die neue
Wendung der geistigen Thitigkeit, die naturgemils folgen mufste,
beschleunigte. Schon gegen Ende des ersten Jahrhunderts (der
erste Repriisentant ist Iasan Bagry, 1 110) fing die ascetische
Richtung und die von ihr unzertrennliche Theosophie, welche man
im Avabischen beide zusammen Sifismus nennt, an, sich zu ent-
wickeln. Der Sifismus machte rasche Fortschritte und wurde zu
Anfang des dritten Jahrhunderts Gegenstand schriftlicher Bearbei-
tung. Nach dem oben Gesagten wird man erwarten, dafs die Mos-
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vorriithigen Schatz gelehrt zu bearbeiten, und nach ihm wurde
er Gegenstand scholastischen Fleifses. In der Schule wagte
man es so wenig in das Wesen einzudringen oder gar etwas
daran zu dndern, als wir den Organismus eines neugebornen
Kindes umzugestalten unternchmen. Wie willkirlich die
Dichtung des Mi‘rag und anderé Schopfungen des ersten
Jahrhunderts auch waren, so galten sie doch fiir das Positive
und die Seele des religiésen, politischen und socialen Iebens.
Die Schule beschriinkte, wie tiberall, ihre Thitigkeit auf das
Sammeln, Vergleichen, Abkiirzen, Schematisiren und Com-
mentiren. Das Gegebene war gottlich und vorurtheilsfreie

lime darin das Hachste leisteten. Ihre Safies Gbertreffen auch in
jeder Hinsicht sowohl die indischen Dschogis als unsere Ménche.
Ihre Ascese ist systematischer, ihre pantheistischen Lehren sind tiefer
und consequenter, und ibre Laster enormer als die anderer Vilker. .
Selbst der ebrliche Spinoza und der geistreiche Charlatan Schelling
bleiben weit binter Ibn ‘Araby zuriick. Man muls sich durch solche
Erscheinungen nicht irre machen lassen. Es gelirt wenig Bildung
dazu, ein tiefes metaphysisches System zu bauen. Capt. Latter er-
zéihlte mir einst von der Literatur und der Theosophie der Burmesen
und ich driickte mein Erstaunen iiber letztere aus. Ir Dbemerkte:
Dergleichen finden wir auch bei andern ungebildeten Vélkern, denn
der Supernaturalist braucht nichts zu lernen, ilun gentigen seine
Tridume.

Um zu zeigen, wie weit ¢s die Siifies im Cynismus gebracht
haben, nebme ich eins der beriihmtesten ethischen Werke des Orients,
die Mantik altayr des ‘Attar, zur Hand und wihle die erste beste
Geschichte. Seite 73 wird erziihit, dals Schibly, ein Sifi und einer
der grifsten Heiligen des Islims, einst von seinen Verchrern in
einem Offentlichen Hause, in welchem sich Knaben prostitairten,
gefunden wurde. Als sie ihn fragten, wie er hierher gekommen,
sagte er (Vers 1904): ,Jeder, der fiir sein Seelenheil Lesorgt ist,
offnet seine Blofse vor aller Welt, wie der Reisende den Beutel,
welcher seine Nahrung enthiilt und ihm als Tiscbtuch dient, an der
Seite des Weges ausbreitet.“ Und durch eine erbauliche Rede iiber
die Demuth und das Verdienst, die Verachtung der Menschen auf
sich zu ziehen, erreichte der cynische Schalk seinen Zweck, in der
Achtung seiner Mitmenschen zu steigen, welche er durch seine Hand-
lupgsweise hitte verlieren sollen. — Sanctis omnia sancta.
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geschichtliche Forschung, eine einfache, naturgemifse Auf-
fassung des Ifordns oder ein freies Urtheil tber die Tra-
dition und ihr Lntstehen wurde als Unglauben verdammt;
die ecinzige Arbeit, welche also iibrig blieb, war den fir
positiv gehaltenen Stoff’ dialectisch zu bearbeiten. s ent-
stand somit ein unermelfsliches Schriftthum, welchem fast gar
nichts Thatsiichliches zum Grunde legt. Die ganze geistige
Thitigkeit der Moslime von Mohammad bis auf den heutigen
Tag ist ein Traum, aber sie ist ein Traum, den ein Theil der
Menschheit gelebt hat, und als solcher hat sie all das Inter-
esse, welches iiberhaupt menschliche Dinge fiir Menschen
haben.
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